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 הספר שלהלן יתפרסם בדפוס בקרוב.  

לכבוד לימוד מסכת עבודה זרה כחלק מן 'הדף היומי' הספר עולה 

 כרגע בצורתו זו, ללא ליטושים אחרונים אשר יופיעו בספר המודפס.  
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בבית המדרש של ישיבת    תא קדישתאבחבורנלמדה  כת עבודה זרה  מס

בתלמידים מקשיבים ואהובים,  תקוע. תודתי לבורא עולם שזיכה אותי  

בישיבה לצדי  יקרים העובדים  למדו ,  וכן בתלמידי חכמים  כל אלה 

 כתיבת הספר.  , קראו והעירו את עיניי לאורך יוו את הלימודלו

א שקרא  מאירסון  שוקי  לרב  נתונה  תודתי  כולו   תבמיוחד  החיבור 

לרב מיכל פאלק ראש הישיבה, ולמנהל עמנואל והעיר את הערותיו,  

 אלשטיין. 

 

 

 *   *    *    *    * 

 

יש מצווה על השמדת גויים ועבודה זרה מן   ,ספר דבריםב ,תורהב
   :הארץ

וּנְתָנָם ה' אֱלֹהֶיךָ לְפָנֶיךָ וְהָמָם מְהוּמָה גְדֹלָה עַד הִשָמְדָם. וְנָתַן מַלְכֵיהֶם 

עַד  בְפָנֶיךָ  אִיש  יִתְיַצֵב  לֹא  הַשָמָיִם  מִתַחַת  שְמָם  אֶת  וְהַאֲבַדְתָ  בְיָדֶךָ 

וְזָהָב  כֶסֶף  תַחְמֹד  לֹא  בָאֵש  תִשְרְפוּן  אֱלֹהֵיהֶם  פְסִילֵי  אֹתָם.  הִשְמִדְךָ 

  . אעֲלֵיהֶם וְלָקַחְתָ לָךְ פֶן תִוָּקֵש בוֹ כִי תוֹעֲבַת ה' אֱלֹהֶיךָ הוּ

 כה(. -)דברים ז כג                                                                              

 

במסכת עבודה זרה אין מצווה להשמיד גויים או עבודה זרה מן הארץ. 

ישראל   קדושת  על  שמירה  הוא  זרה  עבודה  מסכת  של  עניינה 

ומקשר   מגויים  ועם  עמוהתרחקות  מצוות   עבודההם  שלהם.  זרה 

השמדת עבודה זרה במסכת עבודה זרה היא רק מן הבית. אפשר לומר  
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שמסכת זו באה להכין את העם לאלפיים שנות גלות. מסכת זו באה  

אחר   שדור  ישראל,  עם  של  ייחודו  על  לתואר  לשמור  ראוי    -דור 

   . יִחוּדְךָ דוֹרְשֵי

פעם  -  יִחוּדְךָ דוֹרְשֵי אחר  פעם  דור,  אחר  עמד    ,דור  ישראל  עם 

 יחוד ה' ואהבתו. ינפשו למען את בניסיונות קשים ומסר 

 

 אמרה השכינה: 

אֶעֱלֶה   י  מַרְתִּ ר א  מ  בכם   - בְת  מעלה  של  חיילות  בין  מתפאר אני 

שאתעלה ואתקדש על ידיכם בתחתונים שתקדשו את שמי בין  

 . האומות

 השיבה כנסת ישראל: 

כחותם אות - שימני  שלא    האהב  הבשביל  לבך  על  תחתמני 

עלי   שאהבתיך  האהבה  אהבה  כמות  עזה  כי  ותראה  תשכחני 

 ]על פי רש"י לשיר השירים[.  כנגד מיתתי שאני נהרגתי עליך

 

 

בבית  קדושי עליון שלמדו  לעילוי נשמתם של שני  זה מוקדש  ספר 

קאודרס    -מדרשנו   פליישמןו רפאל  חמד  ,ינון  עלמי  שהקימו   שני 

 .  משפחות לתפארת

בְרָגֶש נְהַלֵךְ  אֱלֹהִים  בְבֵית  סוֹד  נַמְתִיק  יַחְדָו  התהלכו   -  אֲשֶר  שניהם 

תורה חיים ושמחה היו מנת חלקם בזה העולם, .  בבית מדרשנו באהבה

 . יִחוּדְךָ דוֹרְשֵיוהם הם  ,במלחמה האחרונה ומסרו נפשם

תעמוד   הגדולה  שזכותם  ונתפלל  לנו ללנשותיהם  היקרים,  ילדיהם 

 ולכל בית ישראל.  
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א י גִבּוֹר  נ  בַת יִחוּדְך   דוֹרְש ֵׁ ב  ם כְּ מְרֵׁ  , ש  

ם רְכֵׁ ם בּ  י  טַהֲרֵׁ תְך   רַחֲמֵׁ מִיד צִדְק  ם תּ  מְלֵׁ  , ג 

דוֹש   חֲסִין רוֹב ק  ל טוּבְך   בְּ תְך   נַהֵׁ  ,עֲד 

חִיד אֶה י  ך   גֵּׁ ה לְעַמְּ נֵׁ י פְּ תְך   זוֹכְרֵׁ  ,קְדֻש ּ 

נוּ  תֵׁ וְע  ל  ש ַ מַע קַבֵּׁ נוּ וּש ְ תֵׁ עַ  צַעֲק  עֲלֻמוֹת יוֹדֵׁ  ,תַּ

עֶד ם ו  בוֹד מַלְכוּתוֹ לְעוֹל  ם כְּ רוּךְ ש ֵׁ  . בּ 
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 למסכת עבודה זרה פתיחתא 
 

 במשנה הראשונה נאמר:  

אידיהן מלשאת    ]חגיהם[  לפני  אסור  ימים,  שלושה  גויים  של 

ומללוות   מלהלוותן  מהן,  ומלשאול  ומלהשאילן  עימהן,  ומלתת 

ן מהן, מפני  נפרעי:  רבי יהודה אומר   ן ומלפרוע מהן.מהן, מלפורע

לו שהוא מצר. פי שהוא מצר עכשיו, שמח הוא   :אמרו  אף על 

 .]משנה פ"א מ"א[ לאחר זמן

 

דבר   תוספותהבעלי   מקיימים  ואין  כמעט  בה  מציאות  מתארים 

 מהכתוב במשנה זו: 

כוכבים   העבודת  איד  ביום  ולתת  לשאת  העולם  סמכו  מה  על 

 עמהם? ]ב ע"א תוד"ה 'אסור לשאת'[. 

 

המאירי אינו  תוספות מביא שש שיטות להסברת המציאות הנהוגה.  

   :מצליח למצוא ביסוס להיתר אך כותב

אין   אלו  שבזמנים  אף  אלא  כלל  אלו  בדברים  נזהר  אדם  שום 

  ,ולא חסיד  ,ולא תלמיד  ,ולא חכם  ,ולא רב   ,לא גאון  ,ביום אידם

 ... ולא מתחסד 

 

לשמור על  אי אפשר  ש  וחשועוד ראשונים  , המאירי  תוספותבעלי ה

הראשונים פסקי  רקע  על  דווקא  אלו.  על    ,הלכות  המשנה השאלה 

   של המשנה? המהו עולמ -עולה ביתר עוצמה 
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עומד   הייתי  אני  האם  עצמי,  את  שאלתי  המשנה  את  כשקראתי 

כששכן גוי היה בא ומבקש לקנות, הייתי משיב פניו האם    ?סיוןיבנ

 ריקם? 

ממשנת    ןואינ  ,ןה  אלו מבית שמאימשניות    -חשבתי  בהבזק של רגע  

במשנה במסכת עבודה  הרי  ש  זו,  לא הייתה לי ראיה לסברה.  בית הלל

סברה שלא לו   ,המשכנו ללמודזרה בית שמאי ובית הלל אינם נזכרים.  

  מסתבר .  אישורים והוכחות, מצאנו כמה וכמה  לנכונותה  ותוכחה  והי

, ובעיקר בשני הפרקים הראשונים שעוסקים במסכת  שכמה משניות

ביתר ו  רק לבית המדרש של בית שמאי.  ותשייכ  בהרחקות מן הגוי,

. למחלוקות רבות של בית שמאי ובית הלל נעשה לאחר דור או דיוק

דעתם  להד לשיטת בית שמאי, ולא    ןהמשניות השניים תרגום ומיתון, ו

 ישנן גם במשנת עבודה זרה דעות אחרות. ,כמובן. המדויקת

האם  לשיטת בית הלל,    אינן וכמה משניות  כמה  אם    -  השאלה היא

בית הלל שראיה    איןמשניות ש גם על  אפשר להסיק את אותה המסקנה  

 ? על ההלכה הכתובה בהן חולקים

במצולות י  -מסתבר   שקעו  אך  הארץ  פני  על  שהיו  וחיים    , בשה 

אין לו כל , האם  מן ההלכה  כחנשתנשתקע ו. האם מה ששקע  מתגלים

שההלכה  משמעות?   מסביר  בתוספות  תם  גוי רבינו  רועה  בעניין 

יסודה אינה במשנת עבודה זרה שהיא משנת ר'    ,המקובלת בימיהם

   1. אליעזר, אלא במשנת החולקים על ר' אליעזר

 
 .  51עמוד   ראה להלן 1
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האם בעלי התוספת    ,ר' אליעזר 'שמותי' ]בשיטת בית שמאי[  ,כידוע

עולמם של בית  על המחשבות  ? אם אכן כך,חוזרים למשנת בית הלל

 !    ?ממסורת ההלכה והלימודחלק  ןהלל ה

חדשה ליבשת  הלל  -  הגעתי  בית  צריך אבל    .משנת  זאת  עם    יחד 

המסכת של  עולמה  את  הכלהסביר  להסביר  נוכל  לא  אנו ו.  אבל  ל, 

 יוצאים לדרך.  

הוא של    ,ב-ובעיקר בפרקים א   ,הקול הדומיננטי במסכת עבודה זרה

אך לכל אורך ימי המשנה היו תנאים שהמשיכו   .ממשיכי בית שמאי

הלל.   בית  שיטת  אינם  את  לרוב  הלל  בית  בשיטת  שהלכו  הקולות 

גם בין האמוראים היו שהמשיכו את הקו של בית במשנת עבודה זרה.  

שמאי והיו שהמשיכו את הקו של בית הלל. אחד האמוראים שבולט 

הלל הוא ריש בקו העקבי שהולך בעקבות בית  במסכת עבודה זרה  

כלומר ריש לקיש טוען   2עליה...'. רבנן  . ריש לקיש טוען ש'פליגי  לקיש

  , שחולקים על המשנה, מן הקול שבא במשנה  שישנם קולות אחרים

כמותםו פוסק  ששהוא  אפוא,  יוצא  של  נטענת.  הרחבה  מעין  היא  ו 

לקיש.   ריש  ה דברי  אינבעלי  רבים  שבעניינים  פוסקים תוספות  ם 

הלל ואת התנאים שחלקו   ביתאת    מנםוהמשנה, ממשיכים אכשיטת  

לכל הלכה    אך מעגנים את על המשנה,   דבריהם באוקימתות שונות 

 . שנפסקה בתלמודים והלכה

כל הגזרות, ומסתבר ש תוספות ממשיכים  בעלי ההעם לא קיבל את 

 .   ןומנסים להסביר אות מסורות מדורי דורות

 *      *      *      *      * 

 
 ואילך.    138עמוד  יג ע"א, ראה להלן  2
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 ללמוד:  המשכנו

נזק  משנה:   בו  שיש  דבר  וכל  ואריות  דובין  להם  מוכרין  אין 

 טז ע"א[. ] לרבים...

תנו רבנן: ההולך לאיצטדינין ולכרקום וראה שם את הנחשים  

ואת החברין בוקיון ומוקיון ומוליון ולוליון בלורין סלגורין הרי זה  

לַךְ    ועליהם הכתוב אומר  ,מושב לצים ה  לֹא  ר  אֲש ֶ אִיש   ה  י  רֵׁ אַש ְ

תוֹרַת ה' חֶפְצוֹ   י אִם בְּ הא למדת שדברים הללו  ב(,  - א  א  ')תהוגו' כִּ

 מביאין את האדם לידי ביטול תורה.  

ולכרקום    , הולכין לאיצטדינין מותר מפני שצווח ומציל  :ורמינהי 

מדינה ישוב  מפני  ואם    ,מותר  עמהם  יתחשב  שלא  ובלבד 

 ... נתחשב עמהם אסור 

ור'    ,אין הולכין לאיצטדינין מפני מושב לצים  : תנאי היא דתניא

אחד מפני שצווח ומציל ואחד מפני    ,נתן מתיר מפני שני דברים

 ]יח ע"ב[.  .שמעיד עדות אשה להשיאה.. 

 

המון השואג שאגות שמחה אדם נזרק אל זירת אריות ו  -  אני מדמיין  

  ...יותרבשעה שארי טורף, ואין אני רוצה לתאר 

הרהר, אימתי היו מופעי 'תרבות' נוראים אלו; האם היו בכל  מואני  

אידם  ,יום בימי  רק  להתרחק   ?או  ראוי  לא  האם  כך,  ובין  כך  בין 

מתרבות רצח זו ת"ק פרסה על ת"ק פרסה ולאסור כל קשר עם תרבות 

  אנשים חטאים זו?!

אידם בכל דרך   בימי  הגויים  מן  להתרחק  לגזור שיש  ראוי  לא  האם 

 ובכל עניין?! 

 *      *      *      *      * 
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כבר כתבו רבים, ואילו על י"ח גזרות ומחלוקת בית שמאי ובית הלל  

לא מצאתי מי שכתב זרה  עבודה  על מסכת  דברינו  לא    ,את  ובודאי 

 . נעשה ניסיון להציג תמונה שלמה

לימוד של אמת 'מגוייס',  לימוד   אינו  ברורות  ומטרותיו  .  שמגמותיו 

. כך למדנו את מסכת אל הלא נודעפתוח ובלתי תלוי  לימוד הוא מסע  

זרה   המסכת    -עבודה  את  ללמוד  אל ש  נוחשב לא  כשהתחלנו  נגיע 

 מסכת.  הבנת ה ב נוהגע להןההבנות 

דברי המשנה באבות אך  שערים,    תחונפמסכת הרגשתי ש הבלימוד  

אותי חורין "  :ליוו  בן  אתה  ואי  לגמור,  המלאכה  עליך  לא 

יותר  .  "ממנה לבטל גלוי  חש  באופן  המסכת אני  בהבנת  שעבודתי 

  . אינה שלמה

  ואף לא    ,אין מטרתו של חיבור זה לתת תמונה שלמה על המסכתכך,  

 לפתוח כמה שערים בהבנת המסכת.  רק אלא ,בירורי הלכה

חלקים שני  א  .לחיבור  מקשה  עשוי  ראשון  עוסק חחלק  והוא  ת 

גזירות   י"ח  בעניין  הלל  ובית  שמאי  בית  של  הגדולות  במחלוקות 

 בעולמות התנאים והאמוראים. ות העתיקות ובעקבות המחלוק

במסכת סוגיות  במספר  עוסק  שני  אח  חלק  ברכה    תשכל  קובעת 

   לעצמה.

יגדילו יהיו לעזר ללומדי המסכת,  בחיבור זה  תפילתי היא שדברינו  

     .את הבנת התורה ואת אהבתה



18 
 

  



19 
 

 במלכות היהדות 

 מדברי הרב אברהם חן 

 

  נצר תשי"ח. היה רב ברוסיה ובישראל.     שנתב  ירושלים ב  נפטר  חן  אברהם]הרב  

כשהרבי  חבלמשפחה   חב"ד.  חסיד  היה  עצמו  והוא  חשובה,  "מ  רמ"דית 

לכס   עלה  לו  האדמושניאורסון  חשוב  היה  חןר שה"רות  כתב    "א  על  יחתום 

בו העלילו על    בייליס עד למשפט    היה  הוא"א חן היה ציוני נלהב.  הרההכתרה.  

מנדל   מנחם  תינוק בשביל    בייליסיהודי בשם  הפסח  מצות  אפייתשרצח  . לחג 

  מוקדשת  הגותו ורוב, לרצח היהדות יחס על רבות כתב ומאז אותו זעזע המשפט

  עדין   הרב  מורנו  של  ורבו   סנדקו  היהחן  הרב  .  אדם  הוא  רשבא  האדם   לקדושת

.  שהיו בביתו של הנשיא שז"ר  שעסקו בחסידות  ייסד את חוגי ח"ן   הוא  .  שטיינזלץ

היה   חן  אלוהרב  בשיעורים  ש"י    ,מורה  הרב  הרב  ז לאחריו  ולאחריו  ווין, 

 . [שטיינזלץ

 

לים וביטויים יאין להכחיש שבמקורות היהדות מצויים פה ושם מ...

'נכרי'. ודאי לא מאותו סוג ולא באותה צורה ואותם   שליליים לגבי 

 . 3...אנטישמייםהמימדים שמציירים לנו אותם 

הדבר בעצם פשוט וברור. נושאיהם של היחס השלילי הנדון, אינם 

'לא יהודים' בתור בני דת אחרת, בני לאומיות אחרת, שהרי דבר זה  

 היה נוגד, היה סותר, את הנחות היסוד של היהדות... 

 
הרב חן חי והתמודד עם אנטישמיות פעילה. הרב חן מצטט את הדוברים שכיום    3

 שמם אינו אומר דבר, ודילגנו על הפסקה.  
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אין אפוא כל אפשרות הגיונית להניח כי נושאי השלילה הינם נכרים  

סטים, אשר קרבתו מסוכנת יכנכרים. הכוונה היא לברנש חשוד, של ל

 במשמעותו הפשוטה והמילולית של מושג זה.  

הנה תעודה אופיינית לדמותו של ברנש זה, הנקרא בתלמוד 'נכרי': 

"ישראל שנזדמן לו נכרי בדרך, טופלו לימינו. ר' ישמעאל בנו של ר'  

טופלו לשמאלו. יוחנן בן ברוקה אומר: בסייף, טופלו לימינו, במקל  

ונכרי  למעלה  ישראל  יהא  לא  בירידה,  יורדין  או  במעלה  עולין  היו 

 כט["-]כה למטה, שמא ירוץ את גולגלתו

"וכן אסור ליהודי להתיחד עם עכו"ם, מפני שהם חשודים על שפיכות  

אסור   יהרגנו...  שמא  היחיד  ברשות  מהן  להסתפר  ואסור  דמים... 

  ."למכור לעכו"ם כל כלי מלחמה כל דבר שיש בו נזק לרבים

 טו[.-]רמב"ם הלכות רוצח ושמירת הנפש, יב ז                                 

 כלום אפשר להגות אליו יחס אחר, אלא שלילי בחיי יום יום? 

 [ 29ט, עמ' "הרב אברהם חן, במלכות היהדות, ירושלים תשי]
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 חלק ראשון      
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 עולמות התנאים 
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: פרק א   
 ואלו הן ההלכות שאמרו בעליית 

 חנניה בן חזקיה בן גרון 
 

בן גרון שעלו  ואלו הן ההלכות שאמרו בעליית חנניה בן חזקיה  

ושמנה עשר דברים    ,ללהית  בעל    ית שמאיונמנו ורבו ב  , לבקרו

 . [פ"א מ"ד  תמשנה, שב] גזרו בו ביום

 

שבת  המשנה   יום  במסכת  על  עשר  שמספרת  בשמונה   עניינים בו 

בין    משנהעוד  רק    לכאורה  זו היאכבית שמאי. משנה    נפסקה הלכה

הלומד משניות רבות שמביאות מחלוקות של בית שמאי ובית הלל, ו

הבבלי   .דרמה גדולה  ואאינו חש שהאירוע המסופר בקצרה במשנה ה

כבית   הלכה  נפסקה  שבהן  ההלכות  עשר  שמונה  את  לשחזר  מנסה 

 :המחלוקות מסופרשמאי. על אחת מן 

שמאי אומר: הוכשר    ,: הבוצר לגת]עוד הלכה מי"ח דברים[  ואידך

 ]לקבל טומאה[. הלל אומר: לא הוכשר ]לקבל טומאה[. 

מוסקין   ואין  בטהרה  בוצרין  מה  מפני  לשמאי?  הלל  לו  אמר 

 בטהרה?  

 אמר לו: אם תקניטני גוזרני טומאה אף על המסיקה. 

יצא.   אל  והיוצא  יכנס  הנכנס  אמרו  המדרש  בבית  חרב  נעצו 

מן   כאחד  שמאי  לפני  ויושב  כפוף  הלל  היה  היום  ואותו 

העגל התלמידים,   בו  שנעשה  כיום  לישראל  קשה  וגזור  והיה   ,

וקבלו   גזור  תלמידייהו  ואתו  מינייהו,  קבלו  ולא  והלל  שמאי 

 . ... ]בבלי שבת יז ע"א[מינייהו
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על מחלוקות   פה  מדובר  מלמדים שאין  הקשים    מקומיותהביטויים 

באירוע   אלא  בתלמודים,  פעם  אחר  פעם  בעל  דרמטי  שחוזרות 

 משמעות היסטורית. 

הבבלילפי   של  הסוגיה  ההצעות  בענייני  בתחילת  היו    המחלוקות 

  :טומאה וטהרה. לקראת סוף מניין המחלוקות באה הצעה נוספת

פתןו סנוותאה:  אבימי  אמר  באלי,  אמר    , ויינן  ,ושמנן  ,אידך: 

 ובנותיהן כולן מי"ח דבר הן. 

איכא הא דרב    ? אלא לר' יוסי שבסרי הויין  , הניחא לרבי מאיר 

גזרו על    :דאמר רב אחא בר אדא אמר ר' יצחק   ,אחא בר אדא

מאי    .על פתן משום שמנן  ,ועל שמנן משום יינן  ,פתן משום שמנן

יינן  ? אולמיה דשמן מפת ועל    ,אלא גזרו על פתן ושמנן משום 

ועל דבר אחר    ,ועל בנותיהן משום דבר אחר   ,יינן משום בנותיהן

גזרו    :אמר רב נחמן בר יצחק  ? מאי דבר אחר  . משום דבר אחר

י תינוק  יהא  שלא  בזיבה  שמטמא  נכרי  תינוק  רגיל  על  שראל 

 . אצלו במשכב זכור ]בבלי שבת יז ע"ב[

 

לעוד מחלוקת אחת על מנת להשלים את מניין י"ח  רק  הסוגיה זקוקה  

שיכולות  מימרות  מביאה  היא  והנה  יום,  באותו  שנגזרו  הדברים 

מעבר   לנו  יש  הרי  כן  ואם  גזרות,  כארבע  גזירות?! להיחשב  לי"ח 

ואולי    ,דומה שהמימרות שהובאו על ידי הסוגיה בבבלי קדמו לסוגיה

הגזרות שנגזרו באותו  י"ח      ןהם אף חולקים על הסוגיה בשאלה מה

 היום.

מתואר סיפור קשה שמתאר את אותו היום בו  למסכת שבת  בירושלמי  

    :נגזרו י"ח דברים
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    אותו היום היה קשה לישראל כיום שנעשה בו העגל.

    בו ביום גדשו את הסאה.  :אומר רבי אליעזר 

    בו ביום מחקו אותה. :אומר רבי יהושע

יאות.  ומילאוה  חסירה  היתה  אילו  ליעזר  ר'  לו  לחבית     אמר 

שהיא מליאה אגוזין כל מה שאתה נותן לתוכה שומשמין היא 

    מחזקת.

לחבית     אילו היתה מליאה וחיסרוה יאות.  :אמר לו רבי יהושע 

שהיתה מליאה שמן כל מה שאתה נותן לתוכה מים היא מפזרת  

    את השמן.

אונייא יהושע  ר'  והיו    : תנא  מלמטה  להן  עמדו  ב"ש  תלמידי 

ששה מהן עלו והשאר עמדו עליהן    :תני   הורגין בתלמידי ב"ה. 

  4. ירושלמי שבת פ"א ה"ד[] בחרבות וברמחים

 

ר' אלעזר שכידוע מיצג את עולם ההלכה של בית שמאי משבח את  

, ור' יהושע שמייצג את עולם ההלכה  כתוספת שומשומין  אותו היום

מקלקלת שתוספת מים לשמן כ את אותו היום לגנאידן  5של בית הלל 

  .את השמן

 
ללא    4 אליעזר  ור'  יהושע  ר'  דברי  באים  שם  ה"ח,  פ"א  שבת,  תוספתא  וראה 

 הסיפור על הרג תלמידי בית הלל. 
תניא א"ר יהושע: בושני מדבריכם בית שמאי... נטפל לו תלמיד  ראה לדוגמא: "  5

כמי   מופיע  יהושע  ר'  ע"ב[".  כב  חגיגה  ]בבלי  שמאי...  בית  מתלמידי  אחד 
 שמתנגד לבית שמאי ועוד רבות.  
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השאלה היא   .מזעזעעל הרג תלמידי בית הלל  של הירושלמי    רסיפוה

על מה נחלקו. בהמשך הסוגיה בירושלמי באות דעות שונות וקשה  

 : רה, אך ננסה להציג תמונה חלקית לצייר תמונה ברו

ועל    ,ועל שמנן  ,ועל גבינתן  ,על פיתן של עכו"ם  :ואילו הן שגזרו 

  ועל הלכות בעל קרי   ,ועל מימי רגליהן  ,ועל שכבת זרען   ,בנותיהן

    .]ירושלמי שבת פ"א ה"ד[

 

הירושלמי ממשיך ומונה את הי"ח דברים שנגזרו ובתוך כך הוא מביא 

  :מקור תנאי

פיתן יינן  ,ועל גבינתן  ,דתני רשב"י: בו ביום גזרו על  ועל    ,ועל 

ועל    ,ועל שלוקיהן  ,על כבושיהן  ,ועל מורייסן  ,ועל צירן  ,חומצן

 ,ועל לשונן  ,ועל הטיסני  ,ועל השחיקה  ,ועל החילקה  ,מלוחיהן

  ועל בכוריהן   ,ועל בנותיהן  ,על בניהן  ,ועל מתנותיהן  ,ועל עדותן

 . ]שם[

 

בדברים רי רשב"י, הן  בדבהן  מקום מרכזי    ותהרחקות מגויים תופס

בירושלמי הסוגיה  בתחילת  מסוף הן  ו  ,שבאים  שהבאנו  בדברים 

הגויים תפס מקום   . יש להניח שאכן נושא ההרחקות מןהסוגיה בבבלי 

. חלק מן הדברים שנזכרים בכל שלושת המקורות מרכזי בי"ח גזירות

 : ם כהלכה פשוטה במשנת עבודה זרהבאי

הניה   איסור  ואיסורן  אסורין,  גויים  של  דברים  היין,   -אלו 

 והחומץ של גויים שהיה מתחילתו יין... 
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המורייס וגבינת בית אונייקי של גויים אסורין, ואיסורן איסור  

  .הניה, דברי רבי מאיר; וחכמים אומרין, אין איסורן איסור הניה...

 ד[. - ]משנה, פ"ב משניות ג 

 

  ?גבינתםוהאם בית הלל היו נגד גזירת יינם 

  :באותו היוםבירושלמי ישנה הרחבה במספר הגזרות שנגזרו 

גזרו  שמונה:  תני דבר  רבו  ,עשרה  עשרה  ובשמונה   ,ובשמונה 

 ,ועל גבינתן  ,שגזרו על פיתן של עכו"ם  :ואילו הן עשרה נחלקו.

ועל    ,ועל מימי רגליהן  ,ועל שכבת זרען ,ועל בנותיהן  ,מנןועל ש 

קרי בעל  העמי ,הלכות  ארץ  הלכות  פ"א    ם ועל  שבת  ]ירושלמי 

 .ה"ד[

 

הלל   בין  בהסכמה  נגזרו  הגזרות  מן  חלק  בירושלמי  זו  דעה  פי  על 

בית הלל  ו  ,אחרת מדעה זו שבירושלמיושמאי. אומנם אפשר לפרש  

אם אכן בית הלל חלקו על כל   .6חלקו גם על יינן פתן שמנן והמורייס

 הגזרות, הרי שהמשנה במסכת עבודה זרה הולכת בעקבות בית שמאי. 

 

 *      *      *      *      * 

 

מצאנו מחלוקת בשאלת חלקם של גויים בעולם    7בתוספתא סנהדרין

   הבא:

 
כך משער  הרב ישראל בן שלום בספרו. ראה: ישראל בן שלום, בית שמאי,   6

 .  262-263ירושלים תשנ"ד, עמ' 
 וכן בבלי סנהדרין קה ע"א.  7
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וּבוּ  ר' אליעזר אומר: כל גוים אין להם חלק לעוה"ב שנאמר   ש  י 

אֱלֹהִים  י  חֵׁ כֵׁ ש ְ גּוֹיִם  ל  כּ  ה  אוֹל  לִש ְ עִים  יח(,    לים)תה  רְש   וּבוּ  ט  ש  י 

ה  אוֹל  עִים לִש ְ י אֱלֹהִיםאלו רשעי ישראל,    רְש   חֵׁ כֵׁ ל גּוֹיִם ש ְ אלו    כּ 

 רשעי עובדי כוכבים.  

ל  אמר לו ר' יהושע: אילו אמר הכתוב   ה כּ  אוֹל  עִים לִש ְ וּבוּ רְש   ש  י 

הכתוב    גּוֹיִם שאמר  עכשיו  כדבריך,  אומר  היה  י  ושתק  חֵׁ כֵׁ ש ְ

   !הא יש צדיקים באומות שיש להם חלק לעולם הבא ,אֱלֹהִים

שה כתות הן, אחת לחיי העולם הבא, ו בית שמאי אומרים: של

לדראון   לחרפות  צדיקים  ואחת  אלו  עולם,  לחיי  אחת  עולם. 

גמורים.   רשעים  אלו  עולם,  לדראון  לחרפות  אחת  גמורים. 

לגיהנ יורדים  שבהן  ומתרפאים  ושקולים  ועולים  ומצפצפים  ם 

ש  שנאמר   אֵׁ בּ  ית  לִש ִ ְ אתִי אֶת הַש ּ בֵׁ יג ט(, ועליהם    ריהוגו' )זכ  וְהֵׁ

עַל אמרה חנה אוֹל וַיּ  מִית וּמְחַיֶּה מוֹרִיד ש ְ  . (ו א ב ")ש  ה' מֵׁ

אומרים  הלל  חֶסֶד:  ובית  חסד    ו(,   לד  ות)שמ  וְרַב  כלפי  מטה 

הוא אומר   מַע  ועליהם  יִש ְ י  כִּ י  הַבְתִּ ועליהם  א(,    קטז   לים)תה א 

כולה  הפרשה  כל  עובדי    .נאמר  ופושעי  בגופן  ישראל  פושעי 

ח י"ב  בה  ונדונין  לגיהנם  יורדין  בגופן  י"ב    , דש וכוכבים  לאחר 

ם פולטתן ונעשין אפר והרוח  ודש נפשן כלה וגופן נשרף וגיהנוח

   ... זורה אותן ומפזרתן ונעשית אפר תחת רגלי הצדיקים

 ]תוספתא סנהדרין פי"ג ה"א[.                                            

 

שאין לגוי חלק    אומרור' יהושע ברורה. ר' אליעזר    מחלוקת ר' אליעזר

בעולם הבא  ור' יהושע אומר שגוי כיהודי מקבל חלק    ,לעולם הבא

 בתוספתא לא ברור עד היכן הם דברי בית הלל.  בהתאם למעשיו. 
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המשפט בגופן  "  -  אם  כוכבים  עובדי  ופושעי  בגופן  ישראל  פושעי 

הרי    ,הוא המשך דברי בית הלל  -  "דשוורדין לגיהנם ונדונין בה י"ב חי

יהושע ממשיך בעניין זה את בית הלל. בית שמאי אינם   מוכח שר' 

מתייחסים לגוי, אך סביר שר' אליעזר ממשיך את דרכם של בית שמאי 

  בעניין זה. 

פירושה אינו רק   'חלק'השאלה על חלק לעולם הבא שחוזרת בפרק  

האם נשאר ערך   ,בגן עדן, אלא האם יש ערך לדמותוכיסא    על מקום

חלוקת על חלקם של גויים בעולם המ .לדורותשל החוטא  באישיותו  

. השאלה אם יש לגוי  הבא נוגעת בנקודת היסוד של הרחקות מגויים

משמעה   הבא,  לעולם  גוי  -חלק  לחיי  ערך  יש  י  ,האם  מה והאם  ש 

הגוי מן  הבא,  א.  ללמוד  בעולם  חלק  צדיק  לגוי  יש  שכדאי ם  הרי 

לו חלק, הרי ראוי להתרחק אין גוי באשר הוא גוי להתחבר עמו, ואם 

 ממנו.  

   :במסכת עבודה זרה באה אגדתא

 ? אתינא לעלמא דאתי יה ]אנטונינוס[:למר  א

 . יןאִ אמר ליה ]רבי[:  

ווהכתיב  אמר ליה: ש   ית עֵׁ רִיד לְבֵׁ  ? (יח  א  בדיה)עו וְלֹא יִהְיֶה ש  

 . ]י ע"ב[ בעושה מעשה עשו

 

סובר שגוי נידון על פי מעשיו, ואם ממשיך את שיטת בית הלל ורבי  

  אינו עושה מעשה עשיו, יש לו חלק לעולם הבא. 

של גויים   המחלוקת על י"ח גזרות קשורה למחלוקת על חלקםהאם  

מי שסובר שיש   .שתי המחלוקות  שיש קשר בין  נראהבעולם הבא?  

הוא שמתנגד לגזרות ולהרחקות, ומי שיחסו     ,חלק לעולם הבא   לגויים
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רבי יהודה הנשיא שניסה הוא שבעד הגזרות וההרחקות.  ,שלילי לגוי

 מר שלגוי יש חלק לעולם הבא. הוא שא 8למעט בגזרות ובהרחקות

 

  

 
 ואילך.   110עמוד   ראה להלן 8
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על דרכם של בית הלל בעניינם של  פרק ב:  

 ביום י"ח גזירות שנגזרו בו  
 

יהודה רבי  כשהיו    : אמר  יהושוע  רבי  את  ישמעאל  רבי  שאל 

  מהלכין בדרך: מפני מה אסרו את גבינת הגויים?

    אמר לו: מפני שמעמידין אותה בקיבת נבילה. 

אמר לו: והלוא קיבת העולה חמורה מקיבת הנבילה, ואמרו כל  

כוהן שדעתו יפה שורפה חיה? ולא הודו לו, אלא אמרו לא נהנין  

    ולא מועלין.

    אמר לו: מפני שמעמידין אותה בקיבת עבודה זרה. 

 . ]משנה, פ"ב מ"ה[  ! אמר לו: אם כן, למה לא אסרוה בהניה?

 

אותו   והוא שאומר על  9של בית הלל   מאוחר  נציג ר' יהושע הוא כידוע  

"בו ביום מחקו אותה". מנגד ר' ישמעאל   - היום בו נגזרו י"ח גזרות  

אין אנו יודעים האם ר'   .10בעניין הרחקות מגויים   מן המחמירים הוא  

בית  שיטת  את  בדיוק  משקף  זרה  עבודה  במסכת  בדבריו  ישמעאל 

שמאי, אך ללא ספק הוא קרוב ברוחו אליהם. והנה במשנה זו שואל  

ר' ישמעאל את ר' יהושע על גבינת גויים שאיסורה הוא כפי הנראה 

על עצם האיסור אינו מערער  יהושע  ר'  גזרות.  . מסתבר אחת מי"ח 

הלל  ש ובית  הלל  שמאי,  כבית  היום  באותו  הלכה  שהוכרעה  לאחר 

   :בבלי במסכת שבתבמתואר לכאורה קיבלו את ההכרעה. כך  

 
   .5ה לעיל הערה  רא 9

 .  85עמוד   ראה להלן 10
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מן   כאחד  שמאי  לפני  ויושב  כפוף  הלל  היה  היום  ואותו 

וגזור   העגל,  בו  שנעשה  כיום  לישראל  קשה  והיה  התלמידים, 

גזור   תלמידייהו  ואתו  מינייהו,  קבלו  ולא  והלל  וקבלו  שמאי 

 . ]בבלי שבת יז ע"א[ מינייהו

 

וגזור שמאי והלל ולא קבלו מינייהו, ואתו תלמידייהו גזור  המשפט "

איננו מופיע בכתבי היד של מסכת שבת. ההבדל שבין   "וקבלו מינייהו

מסתיים  היד  כתבי  פי  על  הסיפור  משמעות.  רב  היד  לכתבי  הדפוס 

בתמונה הקשה של הלל שיושב מושפל וכפוף, ואילו בנוסח הדפוס  

 הלל את הלכות בית שמאי. בית הסיפור מסתיים בקבלה של 

מה  ביסוס.  חסר  אינו  הדפוס  בנוסח  שמופיע  זה  משפט  אופן  בכל 

שחיפש דרכים לבטל חלק  רבי יהודה הנשיא  שהתקבל התקבל, וגם  

  .11לא ביטל באופן שרירותי את אשר התקבל מן הגזרות, 

 :גבינת גוי ר' יהושע נתן טעם לאיסור

  אמר לו: מפני שמעמידין אותה בקיבת נבילה. 

 

פשרו של הטעם הוא שאין להבחין בין גוי ליהודי, אלא יש לבחון את  

דרך העשייה, וכיוון שגויים נוהגים להעמיד את הגבינה בקיבת נבלה 

יהודי היה עושה כן, ודאי גם גבינתו הייתה   אסורה, ולוּהגבינה  לפיכך  

ע ור' יהושע מצי  ,אסורה. ר' ישמעאל דוחה את נימוקו של ר' יהושע

 :טעם אחר

    אמר לו: מפני שמעמידין אותה בקיבת עבודה זרה. 

 
 ואילך.   111עמוד   ראה להלן 11
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ובהבחנה  ולא בהבדל    ,איסורדרכי ההכנה שנעשו בהבעיה היא ב  ,שוב

, והמטרה היא גוי. נראה שהכיוון של ר' ישמעאל הוא הפוךבין יהודי ו

האיסור  ל את  לתלות  ואין  לגויים  יהודים  בין  והבדלה  הבחנה  יצור 

לנראה שר' ישמעאל  .  בטעם פרטני לאיסור ההנמקות    שיטתמתנגד 

שיטת ההנמקות של ר' יהושע היא גם פתח להקל, שהרי    .של ר' יהושע

, האם עדיין הגזרה  טעםברור שאין לחשוש לישנם מיקרים שבהם  אם  

  12! במקומה עומדת?

ההנמקות להרחקות שבאות לכל אורך    -בשלב זה אנו יכולים לומר  

לגזרות    -מיתון של הגזרות    ןויש בה  ,מאוחרותהן  מסכת עבודה זרה  

 ל הגזרות. יש טעם ובהתאם לטעם צריך לבדוק את תוקפן ש 

י  והשיאו לדבר אחר: אמר לו, ישמעאל אחי? היאך אתה קורא   כִּ

יִן  י  ב(, או   א  ה"ש )שיטוֹבִים דֹּדֶיך  מִיּ  יִן  טוֹבִים דֹּדיךכִּ    ? מִיּ 

י טוֹבִים אמר לו:  יִן דֹּדַיִךְ כִּ     . מִיּ 

עליו,   מלמד  חברו  שהרי  כן,  הדבר  אין  לו:  נֶיך   אמר  מ  ש ְ יחַ  לְרֵׁ

 .[משנה, שם] ( ג אה"ש  )שיטוֹבִים 

בסוף   דרשני  המשנה  השיחה  יש    -אומרת  על האם  הדיון  בין  קשר 

על  הפסו לבין השיח  השירים  בשיר  יהושע   גויים?  גבינתק  ר'  האם 

הרחיק את דברו לסוגיה שאינה שייכת לנושא על מנת שלא לדבר על  

 
לגבי גזרת השמן. שמואל מציע טעם    –ראה להלן על מחלוקת רב ושמואל    12

בטל   הטעם  בטל  בבחינת  הגזירה,  בביטול  שתמך  והוא  הגזירה,  את  שמסביר 
בדומה לכך ר' משה פיינשטין מתיר שתיית    .121עמוד    האיסור.  ראה להלן עמ'

, שהרי  הטמא  בהמה  בחלב מפוקח באמריקה משום שאין כל חשש לעירוב חל
שו"ת אגרות משה,  אם יעשו כן, יקבלו עונש גדול על פי חוקי המדינה. ראה:  

 .  יו"ד, ח"א סימן מ"ז
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הנושא בו פתח ר' ישמעאל; או אולי בנושא 'הרחוק' ישנו רמז לר' 

גויים?! גבינת  בעניין  על הערותיו  להציע השערה   ישמעאל    ברצוני 

זו  חידה  של  בשיר  .13בפתרונה  מסמל   העלמה  כנסת    תהשירים  את 

כִי  אמר לו:    -ת הקב"ה. כשר' ישמעאל עונה  מסמל אישראל, והדוד  

דֹדַ  נקבה[    ךְיִ טוֹבִים  שני,  חזקים ממש  -  מִיָיִן]גוף  חכמים  שדברי  ע 

שיש   הושעמדברי הדוד, דהיינו מחוקי התורה, ועל כך עונה לו ר' י

מצוות התורה מדברי חכמים.    -לגרוס בלשון זכר וטובים 'דודי הדוד'  

דברי ר' יהושע משקפים טרוניה על המחמירים בהלכות הרחקה מן  

הגויים שיסודם בגזירות חז"ל, והוא מרמז שהם מקפידים ומחמירים  

 בהלכות אלו יותר ממה שמחמירים בדברי תורה. 

  

 
בתוך:    13 דודיך',  טובים  'כי  נאה,  ש'  ראה:  אחרת.  תשובה  הציע  נאה  שלמה 

ספר זכרון לתרצה לפשיץ, עורכים: א' אדרעי, מ' בר   -מחקרים בתלמוד ובמדרש  
 .  411-434אשר, י' לוינסון, ב' לפשיץ, ירושלים תשס"ה, עמ' 
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 /   לפני היות המשנה פרק ג:  

 איסור יין כמשל       

 
   ... הייןה אלו דברים של גויים אסורין, ואיסורן איסור הני

 . ]פ"ב מ"ג[                                                                  

 

משתמשת המשנה  יין?  נאסר  ב   מדוע  רבות  'נסך'  פעמים  לשון 

נכלל בי"ח גזרות שנגזרו בו    ש לעבודה זרה. ייןדשמשמעו יין שהוק

  ביום:

]יר' שבת,  דתני רשב"י: בו ביום גזרו על פיתן ועל גבינתן ועל יינן  

 . פ"א...[ 

 

  משום מה גזרו על היין?

  , דאמר רב אחא בר אדא אמר ר' יצחק: גזרו על פתן משום שמנן

על פתן משום שמנן. מאי אולמיה דשמן    ,ועל שמנן משום יינן

יינן משום  ושמנן  פתן  על  גזרו  אלא  משום    ,מפת?  יינן  ועל 

ועל דבר אחר משום דבר    ,ועל בנותיהן משום דבר אחר   ,בנותיהן

 , וכן ראה ע"ז לו ע"ב[.]בבלי שבת יז ע"ב                        אחר. 

 

ולחיתון עם גויי הארץ. מה ית יין עם הגוי תביא לקירבה  ישת  ,כלומר

לי ? בעומאידך יין נסך  ,קירבה וחיתון מחד  -  היחס בין שני הטעמים

 התוספות דנים ביחס בין הטעמים: 
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הא מתניתין מיירי בסתם יינם וגזרה    ,מאי קא בעי מנלן  ,תימה

דודאי עיקר גזרה    וי"ל  ?דרבנן היא שגזרו על יינם משום בנותיהן 

מיהו לא היו אוסרים    ,משום בנותיהן הוא  [ע"ב  לו ]דסתם יינם  

ושמנם מידי דהוה אפיתן  זה  אלא עבדו   ,אותו בהנאה מטעם 

מן   שאסור  כוכבים  עבודת  לפני  שנתנסך  גמור  נסך  כיין  רבנן 

 . '[ יין מנלן' ד"התוספות ]כט ע"ב,                                .התורה

 

דעת התוספות שיין נסך אסור מן התורה מדין עבודה זרה, וסתם יינם 

תוספות    .משום יין נסך  והחמירו בו אף בהנאה  ,נאסר מחשש לקירבה

להנ  ,אינו מפרט יש  להוללות, החאך  בו  ימיח שכיוון שיין מביא  רו 

 בדחילו יורשה לי להציע תמונה שונה.שמנן. מפתן ויותר מ

אין אנו יודעים רבות על ימי הבית השני. כידוע ישנם כשלוש מאות 

עליהם   שנה, מימי עזרא ועד החשמונאים שאנו כמעט ואיננו יודעים

כל אמירה לוקה   ?מה היה אופיה של דת ישראל באותם הימים  .דבר

וכל אמירה בודאי חוטאת בכך שהיא מציגה תמונה חלקית.   ,בחסר

בו  אמן הטלאל ההלכה החז"לית,  אמר שדת ישראל הלכה  נבכל אופן  

  , וכך 14. כך בהלכות שבתהכולל אל ההגדרות הפרטניות של האיסורים

גויים. להערכתי גוי היה  -בשלב הקדם  ,בהלכות  משנאי כל מגע עם 

  :כך נאמר בספר דניאל וגוי היה מטמא.  ,אסור

 

 
על תפיסה זו בהלכות שבת כתב בהרחבה יצחק ד' גילת, ראה: יצחק דב גילת,    14

,  92-93פרקים בהשתלשלות ההלכה, אוניברסיטת בר אילן, רמת גן, תשנ"ב, עמ'  
 ועוד בספר.
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מִשְתָיו   וּבְיֵין  הַמֶלֶךְ  בְפַתְבַג  יִתְגָאַל  לֹא  אֲשֶר  לִבוֹ  עַל  דָנִיֵאל  וַיָשֶם 

   א ח(.  יאל)דנ   וַיְבַקֵש מִשַר הַסָרִיסִים אֲשֶר לֹא יִתְגָאָל 

 

בספר יהודית,  היא מילה של התרחקות מן התועבה. גם    יִתְגָאַלהמילה  

יין ולא לאכול ממאכליו של הוליפרנס.  תיהודית מקפידה שלא לשתו

ותתן '  -היא מכינה לעצמה פת לקראת יציאתה אל מחנה הוליפרנס  

ימי  נכתב בלאמתה נאד יין ואסוך שמן... ופת טהור...'. ספר יהודית  

טהור, ולהפך לחם  הוא  הודי  יהוא משקף תפיסה שלחם    .הבית השני

לחם כשרים.  הם  שאולי  הלחם    אין זה קשור לרכיבי  ,של גוי. כמובן

 גוי טמא באשר הוא של גוי.

נראה ש הגויים.  מן  להרחקות  שונות  באו הנמקות  כל במשנת חז"ל 

פרטניות הגדרות  אל  הכולל  מן הטאבו  יציאה  הן  שמהן   ,ההנמקות 

האסור אינן    ,עולה  חז"ל  של  ההגדרות  המותר.  גם  כך  ובעקבות 

תינוק בן יומו  "  -והתמונה אינה סטטית. דברי רב    ,מוחקות את העבר

ודעת   מה יסודם? האם לתינוק יש כוונה  -"  ]נז ע"א[  ...עושה יין נסך

זרה לעבודה  מגעלהקדיש  האם  תינוק  ?  של  לקירבה?    מיקרי  מביא 

הקדומה   שההלכה  לוחשותהרי  נראה  כגחלים  יש  ו  ,היא  עדיין 

ולשיטת רב עצם המגע    ,משמעות בהלכה החדשה  לעולמות הקדומים

   .15מטמא

גוי  ה מגע  בעניין  דנו  ישמעאלים    ,בימיהםביין  ראשונים  ובמיוחד 

 : שודאי אינם מנסכים יין לעבודתם

  

 
 ואילך.   812עמוד  ראה 15
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מפני    .מהו לשתיי' שאלו לפני ר' צמח גאון זצוק"ל על מגע ישמעאל  

יין לע"ז אין דרכן לנסך  דרכן לנסך  ה  והשיב אלו הי   ? שהישמעאלים 

בהנאה  ההי אפילו  אסור  מותר    ,מגען  לנסך  דרכן  שאין  עכשיו  אבל 

  . אסור דלא גרע מתינוק גוי שמגעו אסור בשתיי'   ה בהנאה אבל בשתיי

  , דתינוק גוי גזרו על מגעו מפני שכשהוא גדול מנסך  ,ואינו נראה לי

אבל מיהו יינן    ? אבל ישמעאל שאינו מנסך כלל למה נאסר מגעו כלל 

ונ"ל שגם הנוצרים בזמן הזה אין   ,אסור משום חתנות אבל מגען מותר 

אלא שעושין    ,ולא מקריבין זבחים לע"ז כבראשונהמנסכין לע"ז כלל  

אין    ,ואפילו אם תימצי לומר שזה יקרא ניסוך  ,מן היין דמו שלחשוך

ע"ז ובפני  הכומרים  אלא  זה  אין    ,עושין  לע"ז  וחוץ  גוים  שאר  אבל 

הילכך מגען מותר שהגוים הראשונים היו משכשכין ביין    .מנסכין כלל 

אבל עכשיו    , בכל מקום לשם ע"ז וזה הי' ניסוכם ועבודתם היתה בכך

וזה דומה דר' יהודא בן    , שאין דרכם בכך נ"ל שאין להחמיר במגעם

בן בתירא שהיו אומרי' שאין מנסכין אלא בפני ע"ז.   יהודא  ור'  בבא 

אבל    , ורבנן דפליגי עלייהו משום דסברי דשלא בפני ע"ז נמי מנסכין

בזה"ז דקים לן שאין מנסכין בפני ע"ז אפילו רבנן מודו ומיהו איני סומך  

 . א מהדו"ק["להורות לעשות מעשה ]תוספות רי"ד נז ע

 

בהם כל גוי ניסך  ש התוספות רי"ד טוען שישנו הבדל בין ימים קדומים  

.  "אבל שאר גוים וחוץ לע"ז אין מנסכין כלל"  -  בין ימיהםל לאלוהיו  

רוב הגויים אינם לפיה  המציאות  נראה שיש להרהר בעניין זה, שהרי  

ומעולם מאז  הייתה  מ  ,מנסכים  הרחקה  של  הקדום  הגויוהעולם    ן 

כפי שראינו בספר .  ולכן מגע אוסר  ,באשר הוא גוי היא יסוד ההלכה

 תועבה ליהודי.   םלחם גוי הו , ייןדניאל
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  :ביסוד הלכות גוייםלדבר על שלושה כוחות  שניתן ואיוצא אפ

  .ההרחקות הקדומות מן הגויא. 

 . איסורי עבודה זרהב. 

 הרחקה מקירבה ומחיתון. ג. 

שפועל  אבל   אחד  כוח  עוד  את   -יש  הכירה  שלא  הקדומה  ההלכה 

קשר וקירבה    וחיפששהלכה הקדומה  יו מגמות בהלהיפך,    .ההרחקות

הקרוב לשכן  ובודאי  אדם,  הוא  באשר  אדם  גוי  לכל  הוא  אם  . גם 

מופיעים   לעתים  אלו  גורמים  מן  בנפרד  ארבעה  אחד  של  כשיטה 

משמשים ככוחות סותרים בתוך ים    לעתיםאמוראים, אך    /  התנאים

לבסוף נוצרה הלכה שיש בה שילוב של כלל הגורמים. , עד ש ההלכה

כו כוח אח  חלעתים  ולעיתים  לדעתי  .  ראחד מתגבר,  הוא  זה  סיפור 

    סיפור של רוב הדיונים הבאים שנדון בהם בחיבורנו זה. 



42 
 

 

משניות במסכת עבודה זרה מבית  פרק ד:  

 מדרשם של בית שמאי 

 

 ]א[ מכירת בהמה לגוי 

מוכרין לגויים,  דקה  בהמה  למכור  שנהגו  שנהגו    ,מקום  מקום 

ובכל     ואל ישנה אדם, מפני המחלקות.    שלא למכור, אין מוכרין.

שלמים   וסייחים,  עגלים  גסה,  בהמה  להן  מוכרין  אין  מקום, 

    .בן בתירה מתיר בסוס רבי יהודה מתיר בשבורה. ושבורין.

 .[פ"א מ"ומשנה,  ]                                                          

ובהמשך    ,הבבלי קושר את הלכות בהמה דקה למשנה בראש פרק שני

 כשנעסוק במשנה בפרק שני נעסוק גם ברישא של משנתנו.  

מדוע אין למכור בהמה גסה לנוכרי?    -בחלקה השני של המשנה    דוןנ

.  "משום נסיוני"  -הן הבבלי והן הירושלמי עונים את אותה התשובה  

בבלי והן בירושלמי תשובה זו אינה עולה מיד אלא לאחר דין בהן  

המילה   פירוש  ובירושלמי.  בשונה    "נסיוני"ודברים.  בבלי ב בבלי 

  :הפירוש הוא

מנין דזבנה אלא אמר רמי בריה דר' ייבא: גזירה משום נסיוני, דז

ואמר ליה: תא    ,החמה דמעלי שבתא  ת לה ניהליה סמוך לשקיע

וניחא ליה    ,נסייה ניהליה, ושמעה ליה לקליה, ואזלא מחמתיה
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אחר   והמחמר  בשבת  בהמתו  אחר  מחמר  ליה  והוה  דתיזל, 

 .  ]טו ע"א[ 16בהמתו בשבת חייב חטאת 

 

   ":נסיוני"לאחר פירוש בירושלמי 

לניסיון   לו  שמוכרה  פעמים  דתמן:  רבנין  בשם  בבלייא  אמי  ר' 

ונמצא עובד עבודה בבהמתו    ,שלשה ימיםוהוא מחזירה לאחר  

 . פ"א ה"ו[ירו' ] של ישראל

 

היה ניתן לאסור מכירת בהמה    ";נסיוני"את חשש  קצת קשה להבין  

לה לא  וכך  שבת  לפני  ימים  לספק.  י שלושה  ובירושלמי ב כנס  בבלי 

בדיון  -  "נסיוני"  -הפירוש   שעולה  הראשון  הפירוש  גם    .אינו 

המושג   בפירוש  לירושלמי  "נסיוני"המחלוקת  הבבלי  מביא    בין 

שבת  במסכת  למחשבה שיש לפרש את המשנה בדרך אחרת. במשניות  

   :נזכרת מחלוקת בין בית שמאי ובית הלל

בית שמאי אומרין: אין מוכרין לנוכרי ולא טוענין עימו ולא  

עליו,   קרובמגביהין  למקום  שיגיע  כדי  הלל:    ,אלא  ובית 

   .מתירין 

 .]משנה שבת פ"א מ"ז[                                               

 

 
אלא אמר רמי בנו של ר' ייבא: האיסור למכור הוא משום נסיונות    – תרגום    16

לשקיעת   סמוך  לו  אותה  מוכר  שהוא  שפעמים  בהמה[,  מכירת  לפני  ]שעושים 
קולו של   את  והבהמה שומעת  אותה  נסה  בא  לו:  ואומר  ערב שבת  החמה של 

שהי הגוי  שיראה  רוצה  ]שהרי  שתלך  לו  ונוח  בגללו  והולכת  היהודי  א  בעליה 
מסוגלת לעבודה[ ונמצא מחמר אחר בהמתו בשבת והמחמר אחר בהמתו בשבת  

 חייב חטאת.  
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יהודי  וכיוון שכך ל ,בית שמאי דואגים שמא שבת תחולל על ידי הגוי

ו לגרום  שכיוון לאסור  וסוברים  מתירים  הלל  בית  ואילו  לכך,  סייע 

 . של יהודי שאין זה באחריותושהגוי אינו מחויב הרי 

בתוספתא פסחים ישנה מחלוקת בית שמאי ובית הלל בעניין מכירת 

 חמץ לגוי: 

אומרים  היו  לו    :בראשונה  נותנין  ואין  לנכרי  מוכרים חמץ  אין 

עד שבא    ,במתנה אלא כדי שיאכל עד שלא הגיע שעת ביעור 

   . רבי עקיבה ולימד ]שמוכרין ונותנין במתנה[ אף בשעת הביעור 

מאי ואלו דברי בית הלל, הכריע  אלו דברי בית ש  : וסימר רבי יא

 ]תוספתא פסחים א, ו[.   עקיבה לסייע דברי בית הלל ירב

 

אחריות בעניין חמץ אף על הגוי.    יהודישוב, בית שמאי סוברים שיש ל

שמאי בית  אך    לשיטת  בפסח,  חמץ  אוכל  הגוי  אם  נבדוק  לא  אנו 

גוי. גם בעניין    היהודי  החובה על ידי  שלא לגרום לאכילת חמץ על 

  :שביעית מצאנו מחלוקת דומה

 , לא ימכור לו פרה חורשת בשביעית  :בית שמאי אומרים

יכול   פירות     לשוחטה. ובית הלל מתירין, מפני שהוא  ומוכר לו 

ומשאילו סאתו, ואף על פי שהוא יודע שיש    ,אפילו בשעת הזרע

לו   ופורט  גורן,  ע לו  שיש  יודע  שהוא  פי  על  ואף  מו  מעות, 

   .אסורים בפירוש  וכולן פועלים. 

 .]משנה שביעית פ"ה, מ"ה[                                              

.  "כל מקום אין מוכרין להם בהמה גסהוב"   -נחזור למשנת עבודה זרה  

גוי  מלאכת  בעניין  שמאי  בית  לשיטת  הד  היא  זו  שמשנה  נראה 
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המשנה   .17בשבת  בסוף  באה  המחלוקת  זו  שאכן  לכך  הוכחה 

   :ובברייתא שהבבלי מביא

 . ר' יהודה מתיר בשבורה ובן בתירא מתיר בסוס  משנה: ...

בן בתירא מתיר בסוס מפני שהוא עושה בו מלאכה שאין    : תניא

 ...  חייבין עליה חטאת 

 ]טז ע"א[.                                                                  

 

הבעיה היא חילול שבת, ולפיכך ר' יהודה מתיר בשבורה, ובן בתירא  

בשבת.  חטאת  עליו  חייבים  אין  רכיבה  שאיסור  משום  בסוס  מתיר 

לפיכך בהמה דקה שאינה עובדת איסורה שונה מבהמה גסה הראויה 

 לעבודה.  

  :מדרש ועיון במצוות שבת שבעשרת הדיברותכאן שיש  נראה

וְיוֹם הַשְבִיעִי שַבָת לַה' אֱלֹהֶיךָ לֹא תַעֲשֶה כָל מְלָאכָה אַתָה וּבִנְךָ וּבִתֶךָ  

 כ י(.   ות)שמ                        עַבְדְךָ וַאֲמָתְךָ וּבְהֶמְתֶךָ וְגֵרְךָ אֲשֶר בִשְעָרֶיךָ

 

  :על בהמה  בעשרת הדברות שבספר דברים באה הדגשהגם 

הַשְבִיעִי שַבָת לַה' אֱלֹהֶיךָ לֹא תַעֲשֶה כָל מְלָאכָה אַתָה וּבִנְךָ וּבִתֶךָ  וְיוֹם  

   וְגֵרְךָ אֲשֶר בִשְעָרֶיךָ וְשוֹרְךָ וַחֲמֹרְךָ וְכָל בְהֶמְתֶךָ    וְעַבְדְךָ וַאֲמָתֶךָ 

 . ה יד(   רים)דב                                                                                

 

 
לגוי    17 למכור  איסור  משקפת  זו  משנה  של  שפשוטה  כך  על  עמד  בלידשטיין 

זו הד למשנה   בהמה בעקבות חילול השבת של הגוי. בלידשטיין ראה במשנה 
בלידשטיין,   י'  ראה:  שמאי.  בית  שיטת  שזו  דבריו  על  מוסיפים  ואנו  קדומה 

 . 178מחקרים במסכת עבודה זרה, עמ' 
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האדון   על  ציווי  בהמה  עבודת  על  בהדגשה  ראו  שמאי  בית  כנראה 

הד לאותה תפיסה   שלא ברשותו.שבהמתו לא תעבוד בין ברשותו ובין  

בשבת  לעבוד  וסירבה  לגוי  שנמכרה  פרה  אותה  על  בסיפור    .18בא 

ואילו בתורת חז"ל פירושו גוי    ,המונח גר במקרא הוא גוי שגר בארץ

למה שנאמר בפשוטו של מקרא  קרובים    בית שמאיוהנה    .19שנתגייר

שמשנה זו היא משנת בית שמאי ואינה  המסקנה היא  .  שגר הוא גוי

  .משנת בית הלל 

 : שאין לנהוג כמו ההלכה במשנה יםפוסקובעלי התוספות בינו תם ר

זצ"ל שמעינן מהכא   רבינו שמואל  לגוי  פי'  פרה  דמותר למכור 

אפי' בלא ספסירא. חוץ מפרה החורשת ובהמות שעושין בהם  

וסוס אפי'   מלאכה כגון חמורים ושורים אידא דספסירא שרי. 

בלא ידא דספסירא שרי כבן בתירה דלקמן מוקמי' להו הילכך  

להשאיל   אסיר  מיסר  ושכירות  ושאלה  כוותיה.  ]הילכתא[ 

לגוי שתעשה    ,ולהשכיר  רצוני  אין  לו  ואומר  במפרש  ואפי' 

בבהמתי מלאכה בשבת דשאלה ושכירות לא קניא. ור' אמר לי  

 דאם אמר לו ישראל בהמתי קנויה לך מותר עכ"ל.  

ור"ת זצ"ל מתיר האידנא למכור לגוים דכי היכי דשרינן אידא  

דספסירא משום דלא מושיל ולא מוגר ולא ידעה ליה לקליה. כן  

גם עכשיו נוהג זה הדין בינינו שאין בהמות שלנו מכירות קולו  

מחמתיה אזלה  ולא  ישראל  להשאילם    ,של  רגילים  אין  וגם 

ולהשכירם לגוים אלא כל אחד קונה בהמה לעצמו. ועוד אומר  

רוב ישראל   זצ"ל דבימי חכמים שהיו  רבינו יצחק בר שמואל 

 
 פסיקתא רבתי, איש שלום, פיסקא יד; מדרש עשרת הדיברות סימן כג. ראה  18
 על כך ראה לדוגמה: י' קויפמן, גולה ונכר א, תל אביב תרפ"ט, עמ' רכו ואילך.    19
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לאו   אי  ביניהם  שאנו  עכשיו  אבל  לזה.  זה  למכור  יכולים  והיו 

דזבנינ' להו יפסידו. כדאמ' לקמן אי הכי אפי' חיטי ושערי נמי  

   . לא מזבין להו. אמר רב פפא אי אפשר הכי נמי

 ]אור זרוע חלק ד פסקי עבודה זרה סימן קלא[.                       

תם מבסס זאת   בנוהנחת היסוד היא שאין נוהגים כהלכה שבמשנה. ר

יצחק בר  , ור'  "בהמות שלנו מכירות קולו של ישראלעל כך "שאין  

שבמ כך  על  חיי  צשמואל  לקיים  ניתן  לא  גויים  בין  חיים  של  יאות 

 כלכלה בצורה זו. 

להלכה של בית הלל,    יםחוזרובעלי התוספות  יוצא אפוא שרבינו תם  

 . יםמקומי ים נימוק ניםנות םעל אף שה 

 

 

  



48 
 

 ]ב[ נתינת בהמה לרועה גוי 

 

חשודין על  אין מעמידין בהמה בפונדקאות של גויים, מפני שהן  

 .  ]משנה פ"ב מ"א[                                                .הרביעה

אין מעמידין בהמה בפונדקאות עובדי כוכבים אפי' זכרים אצל  

מביאה   והנקבה  זכר  מביא  שהזכר  נקבות  אצל  ונקבות  זכרים 

אצל    ,נקבה ונקבות  נקבות  אצל  זכרים  לומר  צריך  ואין 

 .]תוספתא ג ג[               . ןואין מוסרין בהמה לרועה שלה   זכרים. 

 ]כב ע"ב[.                     .דתניא: אין מוסרין בהמה לרועה שלהן 

 

ויש ליתן טעם על מה אנו סומכין לייחד "  -תוספות על הדף כותב  

  "אנו מוסרין בהמותינו לרועה שלהם בהמותינו עמהם ואף

. ]כב ע"א תוד"ה 'אין מעמידין'[                                                       

הנהוגה   התוספות  המציאות  בעלי  נוהגים   -ברורה  בימי  אינם  הם 

  ...."על מה אנו סומכין?" -השאלה היא . כהלכה של המשנה

שמשנה זו אינה מקובלת  מעלה את האפשרות  הבבלי בפרק ראשון  

  :בכל מקום

מקום  :  משנה מוכרין  לגוים  דקה  בהמה  למכור  שנהגו  מקום 

 שנהגו שלא למכור אין מוכרין... 

למימרא דאיסורא ליכא מנהגא הוא דאיכא? היכא דנהיג    גמרא:

ה  דנהיג  היכא  נהוג,  ורמינהי:  איסור  נהוג.  מעמידין  'יתר  אין 

  '?! בהמה בפונדקאות של גוים מפני שחשודין על הרביעה

מקום שהתירו למכור התירו לייחד מקום שאסרו לייחד    : אמר רב

 אסרו למכור.  



49 
 

מאי    ,למכור  אומר אף במקום שאסרו לייחד מותר  ' אלעזר: ור  

 גוי חס על בהמתו שלא תעקר,   ? טעמא

שילא בר אבימי    ' רמר  ואף רב הדר ביה דאמר רב תחליפא א

  .]יד ע"ב[                 . משמיה דרב גוי חס על בהמתו שלא תעקר

 

רסה הראשונה של דברי רב ישנה התאמה בין המנהג למכור בהמה בג

לגוי גוי  ,דקה  עם  בהמה  לייחד  ההיתר  זו   .לבין  שהלכה  משמע 

אבל  לגוי,  דקה  בהמה  מוכרים  שאין  במקום  רק  נוהגת  שבמשנה 

במקום שמוכרים בהמה דקה לגוי אין נוהגים את ההלכות של המשנה  

 ". ...אין מעמידין בהמה בפונדקאות של גויים" -בראש פרק שני 

יחד את הבהמה  יהתירו לתירו למכור לא  ה גם מקום ש  , בגרסה שניה

 אך פוגע בבהמה שאינה שלו.  , עם גוי משום שגוי אינו פוגע בבהמתו

והנה על אף שהסוגיה בפרק ראשון מסיימת באפשרות שמשנתנו היא 

   :המהלך של הסוגיה על המשנה בראש פרק שני הפוךלכולי עלמא, 

שחשודין  גוים מפני   אין מעמידין בהמה בפונדקאות של  :משנה 

 על הרביעה ולא... 

לוקחין מהן בהמה לקרבן ואין חוששין לא משום    :ורמינהי  :גמרא

רובע ולא משום נרבע ולא משום מוקצה ולא משום נעבד... אלא  

 .]כב ע"א[                                           רובע ונרבע לחוש? 

 

כיצד    ,ואם כןעריות עם בהמה,  על    םהמשנה אומרת שגויים חשודי

ה לקורבן? בסוגיה מספר שקונים מגוי בהמ  הברייתא  אתניתן להבין  

 :תשובות
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אמר רב תחליפא אמר רב שילא בר אבינא משמיה דרב: גוי חס  

 על בהמתו שלא תעקר... 

 הא לכתחלה הא דיעבד...   ,רבינא אמר: לא קשיא 

רבנן דתנן גבי    ,רבי פדת אמר: לא קשיא הא רבי אליעזר הא 

חטאת הגוים  :פרת  מן  נקחת  אינה  אומר  אליעזר  וחכמים    ,ר' 

דר ,  מתירין קמיפלגי  בהא  לאו  חיישינן    ליעזרא'  מאי  סבר 

   .ורבנן סברי לא חיישינן לרביעה ,לרביעה

 .  כג ע"א[  – ]כב ע"ב                                                       

 

מסבירות   הראשונות  השיטות  הבדל  שתי  לבין שיש  זו  משנה  בין 

וההלכה של המשנה במקומה   ההלכה שמקבלים קורבנות מן הגויים,

ומשנתנו היא תנאים  יש מחלוקת    -שונה   ציג עמדהר' פדת מ עומדת.  

 משנת ר' אליעזר. 

  :שהמשנה היא משנת ר' אליעזר  הסברהמי באה גם בירושל

זעירא רבי אבהו בשם רבי יוסי בי רבי חנינה רבי בא ר'  רבי  

מן   נלקחת  אינה  אמר  ליעזר  דרבי  ליעזר,  כרבי  תיפתר  יונה: 

 . ]ירושלמי, פ"ב ה"א[                                          .. הנכרים. 

 

אם .  מייצג את ההלכה של בית שמאיוהוא  כידוע, ר' אליעזר שמותי,  

שוב אם משנה זו היא משנת ר' אליעזר כדעות בבבלי ובירושלמי,    ,כן

   :תוספות על המשנה כותבמשנת עבודה זרה מייצגת את בית שמאי. 

ותניא בגמ'    -אין מעמידין בהמה בפונדקאות של עובדי כוכבים  

אנו   מה  על  טעם  ליתן  ויש  שלהם,  לרועה  בהמה  מוסרין  אין 

סומכין לייחד בהמותינו עמהם, ואף אנו מוסרין בהמותינו לרועה  
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דף  ]דסמכינן אהא דמשני ר' פדת בגמ'    שלהם... אלא אומר ר"ת

וברייתא    ,דמוקי מתניתין כר' אליעזר דחייש לרביעה  ע"א[  כג

ואנן  כרבנן,  לרביעה  חיישי  דלא  לקרבן  בהמה  מהן  דלוקחין 

ואע"ג דרבינא שהיה סוף הוראה פליג עליה ושני    ,קיימין כרבנן

שנויא אחרינא מ"מ נראין דברי ר' פדת עיקר חדא מדהקדים  

   דברי רבינא לדבריו...

 ד"ה 'אין מעמידין'[.  ותכב ע"א ]                                         

 

היא  שהמשנה  כך  על  מבוסס  שלהם  שהמנהג  היא  תם  רבינו  טענת 

 .  על ר' אליעזר החולקיםדעת משנת ר' אליעזר, ומנהגם הוא על סמך  

כתירוץ לסתירה בין המקורות  שבאה    ,הטענה שגוי אינו פוגע בבהמתו

  , ליב בבנראה כשיטת ר' פדת  אכן מכאן  .קצת חלשה נראית  ,התנאיים

בירושלמי הכ  ,וכשיטות  לדברי  אינה  זו  וושמשנה  מחלוקת ל  ישנה 

לנסח במילים יש  האמירה שמשנה זו היא משנת ר' אליעזר  את  .  תנאים

שיטת את מייצגת  אינהו ,משנה היא הד לשיטת ר' אליעזרה -אחרות 

נראה שר' אליעזר סובר שאין לקבל כלל קורבנות ר' אליעזר עצמו.  

  , שהגוי ירבע את הבהמה שבא במשנה ובתלמודים  החשש.  מן הגוי

של אלא עצם היותם קורבנות  ,במשנת ר' אליעזרינו הגורם לאיסור א

ואין זה משנה אם   ,צריך להתרחק מן הגוי באשר הוא גוישהרי  ,  גוי

ר' אליעזר שאין לקבל קורבנות ה זו של  שיטאו לא.  רביעה    ישנו חשש

מן   נדחתה  גוי  הוא  באשר  הגוי  התנאיםמן  בימי  כבר   ההלכה 

אז היה צריך להסביר מדוע יש שאינם נותנים את בהמתם   .הראשונים

מחודש לגוי ומתרחקים מן הגוי. הסיבה של חשש רביעה הוא הסבר  

  היה   שחשש כזה כלל לא היה, וכנראה  . אין זה אומרהקדומלהלכה  
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חשש  המשמע ש  ,, אך מכך שחכמים אינם חוששים לכךמשהו ממנו

 ל חוששים לו. ונפוץ ואין הכאינו 

   . של משנתנו הלדעתי חידוש היא ימוקו היאהעמדת האיסור על נ

שמוסיפות נימוק לריחוק מן   וגמרות  וכך בעוד משניות  ,כך במשנתנו

מהווה  .  הגוי נימוקו  על  האיסור  והקלה. העמדת  מיתון   של  פתח 

בעי אין  גוי אלא במעשיוה בלאמור:  הוא  אין  ו  ,גוי באשר  כלל אם 

    .   ואולי לבטל את האיסור אפשר אף להקל ולשנות למעשיו, חשש
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 רבן מן הגוי ק 

 

רבי פדת אמר: לא קשיא, הא רבי אליעזר הא רבנן. דתנן גבי  

וחכמים   הגוים,  מן  נקחת  אינה  אומר  אליעזר  ר'  חטאת:  פרת 

 . ]כג ע"א[                                                           מתירין 

 

אלא להציג    , פדת אינו מנסה לגשר ולפשר בין המקורות הסותרים  ביר

כלומר כמחלוקת.  הסותרים  המקורות  בין  היחס  אליעזר   ,את  ר'  רק 

דואג לחשש רביעה, ואילו חכמים אינם דואגים לכך. מכך שחכמים 

שטופים   היו  הגויים  כל  שלא  להניח  יש  רביעה  לחשש  דאגו  לא 

המחלוקת היא האם אנו חוששים לחשש  יש להניח ש   ,לפיכך  .בעריות

פרה  במסכת  במשנה  מופיע  אינו  רביעה  חשש  הסוגיה והנה    .קטן. 

  :מעלה אפשרות אחרת לביאור שיטת ר' אליעזר  בהמשך

ל  מאי טעמא דרבי אליעזר? דכתיב    :תני שילא  אֵׁ ר  י יִש ְ נֵׁ ר אֶל בְּ בֵּׁ דַּ

 .. בני ישראל יקחו ואין הגוים יקחו. -)במדבר יט ב( וְיִקְחוּ 

 . ]כד ע"א[              .וכן היה ר' אליעזר פוסל בכל הקרבנות כולן 

מן הגוי אינו תלוי בחשש זה או אחר,  קורבן  האיסור לקבל    -משמע  

 איסור בפני עצמו.  הוא אלא 

חשש רביעה. בהמשך בא סיפורו של דמה להסבר של  הסוגיה חוזרת  

  :בן נתינה

הגוי[,   מן  פרה אדומה  לקחת  ]שיש איסור  נמי  וכי תימא הכא 

ד היכן  ' אליעזר ע שאלו את ר   : והאמר רב יהודה אמר שמואל

גוי אחד לאביו    צאו וראו מה עשה   :אמר להם  ?כיבוד אב ואם 

פעם אחת בקשו ממנו אבנים    ,באשקלון ודמא בן נתינה שמו
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בששים רבוא שכר. רב כהנא מתני בשמונים רבוא. והיו   לאפוד  

צערו.   ולא  אביו  של  מראשותיו  תחת  מונחות  י  מפתחות  אַבְנֵׁ

ֹהַם י והא    ,הפסיק הענין  ז(כה   ות)שמ  ש  אִיםוְאַבְנֵׁ   ,כתיב  )שם(   מִלֻּ

ערביה סיפא   ,דהדר  קתני  פרה    :ועוד  לו  נולדה  אחרת  לשנה 

יודע אני    :אמר להם  ,אדומה בעדרו נכנסו חכמי ישראל אצלו

נותנין לי   , בכם שאם אני מבקש מכם כל ממון שבעולם אתם 

  ,עכשיו איני מבקש מכם אלא אותו ממון שהפסדתי בשביל אבא

 ,ורבי אליעזר לא חייש לרביעה  .התם על ידי תגרי ישראל זבון

אמרו לו לר' אליעזר מעשה ולקחוה מן הגוי ודמא שמו,    : והתניא

משם ראיה ישראל    : אמר להן רבי אליעזר  . ואמרי לה רמץ שמו

היו משמרין אותה משעה שנולדה. רבי אליעזר תרתי אית ליה  

 ]כד ע"א[.                                    .קיחה וחייש נמי לרביעה 

 

הגמרא מנסה להראות שר' אליעזר אינו שולל באופן עקרוני לקיחת 

דעתו נובעת מחשש רביעה, ואם ניתן לשמר את    .פרה אדומה מן הגוי

הפרה, הרי שניתן לקבל מן הגוי. הסיפור בירושלמי על דמה בן נתינה   

 : שונה מן המסופר בבבלי

עד היכן כיבוד    ' אליעזר: שאלו את ר   : רבי אבוה בשם רבי יוחנן

   ? אב ואם

דמה    .לכו ושאלו את דמה בן נתינה  ?ולי אתם שואלין  :אמר להם 

פעם אחת היתה אמו מסטרתו בפני    ,בן נתינה ראש פטרבולי היה

 . כל בולי שלו ונפל קורדקן שלה מידה והושיט לה שלא תצטער

גוי אשקלוני היה וראש פטרבולי היה ואבן שישב    : אמר ר' חזקיה

עלי עלי  האביו  ישב  אותה    ה לא  אביו עשה  שמת  וכיון  מימיו 

פעם אחת אבדה ישפה של בנימין אמרו מאן דאית    , יראה שלו
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אזלון לגביה    ,אית ליה לדמה בן נתינה  :אמרו  ? ליה טבא דכוותה

סליק ובעי מייתו להו ואשכח אבוה   ,ופסקו עמיה במאה דינר 

אצבעתיה    ,דמיך גו  יתיב  הוה  דתיבותא  מפתח  דאמרין  אית 

 ,ואית דאמרין ריגלויה דאבוה הוות פשיטא על תיבותא  ,דאבוי

דילמא דו    :אמרי   ,לא יכילית מייתותי' לכון  : נחת לגבון אמר לון

כיון דאיתער    ,בעי פריטן טובא אסקוני' למאתים אסקוני' לאלף

אבוה מן שינתיה סליק ואייתותי' לון בעון מיתן ליה בסיפקולא  

אחרייא ולא קביל עלוי אמר מה אנן מזבין לכון איקרא דאבהתי  

   !איני נהנה מכבוד אבותי כלום  ?!בפריטין

ליה הקב"ה שכר ר'א  ?מה פרע  בו  מר  בון  רבי  בלילה    : יוסי בי 

 ילדה פרתו פרה אדומה ושקלו לו כל ישראל משקלה זהב ונטלוה 

 . , ירושלמי קידושין פ"א ה"ז[]ירושלמי פאה פ"א ה"א               

 

הסיפור   בין  יש  הבדלים  וכולם  בהרבה  בירושלמי  לסיפור  בבלי 

בירושלמי הסיפור :   להצביע רק על הבדל אחד . ברצוני  דורשים לימוד

אליעזר ר'  בשם  בא  לא  אדומה  פרה  ר'  בואילו    .על  אליעזר בבלי 

ואומר לסיפור  ראיה  :  מתייחס  אותה    -משם  משמרין  היו  ישראל 

משעה שנולדה. נראה שנקודה זו עקרונית בשיטת ר' אליעזר על פי  

אלא בשל    ,ר' אליעזר אינו שולל לקיחת קורבן מן הגויים  -  הבבלי

  א מותרת. יאזי ה  " ישראל משמרין אותה"ואם  .  חשש ולא מעיקר הדין

  :נוספתבבלי באה דרשה בכבר הזכרנו ש

ל  מאי טעמא דרבי אליעזר? דכתיב    :תני שילא  אֵׁ ר  י יִש ְ נֵׁ ר אֶל בְּ בֵּׁ דַּ

                                                                                          . ואין הגוים יקחו ,בני ישראל יקחו -( ב )במדבר יט וְיִקְחוּ 

 .]כג ע"ב[                                                                   
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מנם הפסוק שנדרש הוא מפרשת פרה אדומה, אולם ניתן להבין את וא

לקיחת קורבן מגוי, ואכן בהמשך הדרשה כדרשה כללית על איסור  

כל   על  האיסור  את  שמרחיב  אליעזר  ר'  בשם  ברייתא  באה  הסוגיה 

 : קורבן מן הגוי

 וכן היה ר' אליעזר פוסל בכל הקרבנות כולן. 

פתח אידך מינייהו ואמר מאי אותיבו ליה חברוהי לר' אליעזר?  

צוֹן   ר  עַל  יַעֲלוּ  רְתונֶּךְ  יְש   יוֹת  נְב  י  ילֵׁ ]אֵׁ ךְ  ל  בְצוּ  יִקּ  ר  ד  קֵׁ צֹאן  ל  כּ 

חִי[...   ס ז(   עיהו)יש מִזְבְּ

 . אמר להן ר' אליעזר: כולם גרים גרורים הם לעתיד לבא 

 .]כד ע"א[                                                                   

 

בעניין דעת ר'   , ושתי שיטות בבלי ישנם שני חלקים לסוגיהבנראה ש

לקיחת   אוסר  אליעזר  שר'  בהבנה  תומכת  הסוגיה  בתחילה  אליעזר. 

עניין  כאן  שיש  נראה  בהמשך  ואילו  עקב חשש,  רק  הגוי  מן  קורבן 

   .אין מקבלים קורבנות מן הגוי -עקרוני 

קרבהדעה   מקבלים  הנכרי  ן שאין  ממקורות    מן  לידוע  בניגוד  היא 

 : כלל פשוט במקרא שמקבלים קרבנות מן הנוכרי, ורבים

וּמִיַד בֶן נֵכָר לֹא תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹהֵיכֶם מִכָל אֵלֶה כִי מָשְחָתָם בָהֶם  

 כב כה(.    קרא )וי                                                מוּם בָם לֹא יֵרָצוּ לָכֶם  

 

שמקבלים מבני נכר  אפוא  ברור    . מבן נכר אין לקבל קורבן בעל מום

   :גם הירושלמי פירש בדרך זו את הפסוקקרבנות. 
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ה  והכתיב   לֶּ אֵׁ ל  מִכּ  יכֶם  אֱלֹהֵׁ לֶחֶם  אֶת  תַקְרִיבוּ  לֹא  ר  כ  נֵׁ ן  בֶּ ד  ומִּיַּ

ה    ,כב כה(קרא  )וי לֶּ ל אֵׁ לוקח אתה תמימים    ,אין את מקריבמִכּ 

     . לוקח אתה בדמים ומקריב ? מה עבד לה רבי ליעזר    ומקריב.

 .]ירושלמי פ"ב מ"א[                                                       

 

הירושלמי שואל כיצד יסביר ר' אליעזר את הפסוק והוא מפרש שאם  

  , קורבן. בכל אופןגוי מביא קרבן מוכרים את הבהמה ומדמיה קונים  

 הפשט הראשוני הוא שמותר להקריב קרבן מן הגוי. 

 -הגבלה על המקום בו עומד מביא הקורבן  אין  בתורה ובספרי נ"ך  

יה שאינו  או  השינוי  ויהודי  של  בעניידי.  הלכותיו  בקובץ  בא  זה  ן 

   -יחזקאל 

     עֶרֶל לֵב וְעֶרֶל בָשָר לֹא יָבוֹא אֶל מִקְדָשִי  כָל בֶן נֵכָר

  .(מד ט זקאל)יח                                                                           

 

כלל פשוט הוא שמקבלים קרבנות מן הנוכרי  לכאורה  בתורת חז"ל  

  :ונזכיר רק שני מקורות

שמעון  רבי  אחד    : אמר  וזה  דין,  בית  התקינו  דברים  שבעה 

הים  הן:מ ממדינת  עולתו  ששלח  נסכיה,    גוי  עימה  שלח  אם 

   .קרבים משלו; ואם לאו, קרבים משל ציבור 

 [. ומ"ז  פ" משנה שקלים  ]                                                  

ה לֶּ ה אֶת אֵׁ כ  ה כּ  ח יַעֲש ֶ אֶזְר  ל ה  למה נאמר? לפי    - טו יג(    דבר )במ  כּ 

אומר   לֹא    שהוא  ר  כ  נֵׁ ן  בֶּ ד  ומִּיַּ וגו'  רוּת  וְכ  תוקּ  וְנ  תוּת  וְכ  עוּךְ  וּמ 

ה  כה(.- כב כד   קראתַקְרִיבוּ וגו' )וי לֶּ הם, אבל  אי אתה מקבל מ  אֵׁ
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ספרי במדבר פרשת שלח פיסקא  ]      אתה מקבל מהם תמימים...

 . [קז

 

שלכאור מדרש  ישנו  כוהנים  תורת  הקו  ה  במדרש  את  ממשיך 

  :הדומיננטי בחז"ל

ר  מנין שאין מקבלין שקלים מן הגוי? תלמוד לומד:   כ  ן נֵׁ ד בֶּ ומִּיַּ

ה לֶּ אֵׁ ל  מִכּ  יכֶם  אֱלֹהֵׁ לֶחֶם  אֶת  תַקְרִיבוּ  , אין לי אלא תמידים  לֹא 

י  שהם קרויים לחם שנאמר   ַ נִי לַחְמִי לְאִש ּ רְבּ  כח    דבר )במ אֶת ק 

ה שאר כל קרבנות הצבור מנין תלמוד לומר ב(,  לֶּ ל אֵׁ    .מִכּ 

 .[תו"כ אמור, ז יב]                                                         

 

המדרש בתורת כוהנים דורש פסוק זה כמקור לאיסור קבלת שקלים  

קורבנות    -  הנוכרים, ומכלל לאו אתה שומע הן  לקורבנות הציבור מן

אבל קורבנות יחיד מקבלים. הדרשה עצמה   ,ציבור אין מקבלים מהם

 מוזרה. מניין שהפסוק מדבר על  קורבנות ציבור דווקא?! 

 דרשה זו מבוססת על פירוש להעלות השערה שאין לה הוכחה.  ברצוני  

נֵכָר לֹא תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹהֵיכֶם וּמִיַד בֶן    -דרשה אחרת של הפסוק  או  

לא יכלו  ין לקבל קורבנות מן הגוי! חכמים  א  -ופירושו    -  מִכָל אֵלֶה

אין לקבל מן   ,אכן.  קיבלו אותו בצורה מתונה  , אךלקבל פירוש זה

ציבור!   קורבנות  מבינה  הגוי  זו  שדרשה  אֱלֹהֵיכֶם    -כנראה  לֶחֶם 

   : הלכה זו תואמת את המשנה במסכת שקלים כקורבנות חובה לציבור.  

אין מקבלין מידם קיני    ,הנוכרי והכותי ששקלו, אין מקבלין מידם

יולדות.  קיני  זבות,  קיני  מקבלין     זבים,  ואשמות,  חטאות 

וכל שאינו   ,כל שהוא נידר ונידב, מקבלין מידםזה הכלל   מידם.
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וכן הוא מפורש על ידי     לא נידר ולא נידב, אין מקבלין מידם.

ינוּ  אלֹהֵׁ יִת לֵׁ נוּ לִבְנוֹת בַּ ל  כֶם ו       ;(ג  ד ז")ע עזרא לֹא ל 

 .משנה שקלים פ"א מ"ה[]                                                

 

ציבור וקורבנות  לא שקלים  אך  אישי,  קורבן  הגוי  מן  ולא מקבלין   ,

  - משמעות רבי. משנה זו יש בה חלופי גרסה קרבנות חובה

   ... חטאות ואשמות אין מקבלין מידם:                          כתב יד קאופמן

 ... חטאות ואשמות מקבלין מידם                 : 3173כתב יד פארמה 

 :  המשנה מציבה כלל

שאינו לא נידר ולא  זה הכלל כל שהוא נידר ונידב מקבלין מידם, וכל  "

 .  "נידב אין מקבלין מידם

אוסר לקבל חטאות ואשמות מן הגוי  הבהתאם לכלל זה נראה שהנוסח  

מסתבר יותר, אולם מצד תחביר המשנה נראה שדווקא הנוסח השני 

  :מסתבר יותר. המשנה מציבה ניגוד

    קיני זבים, קיני זבות, קיני יולדות.  אין מקבלין מידם 

 מקבלין מידם. חטאות ואשמות 

 

   האם ישנה במשנה שיטה שאפשר לקבל קרבן חטאת כנדר?!

 מצאנו.  זאת לא

לו קרבנות מקבלין מן מנחות באה מחלוקת תנאים בשאלה א  במסכת

  :הגוי

לרבות    ?אִיש  אִיש    למוד לומר מה ת  ,כב יח(  קרא)וי  אִיש    :דתניא

 . שנודרין נדרים ונדבות כישראל )ויקרא כב(  הגוים את 
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ה, ר יַקְרִיבוּ לַה' לְעֹל  תלמוד    ?שלמים מנין  ,אין לי אלא עולה  אֲש ֶ

יהֶםלומר  ם תלמוד לומר   ?תודה מנין . נִדְרֵׁ  . נִדְבוֹת 

יהֶם   מוד לומרתל   ? מנין לרבות העופות והיין והלבונה והעצים   נִדְרֵׁ

םלכל נדריהם   . לכל נדבותם  נִדְבוֹת 

ה   למוד לומר מה ת ם כן  א דברי ר' יוסי    ,עולה פרט לנזירות  ?עֹל 

 . הגלילי

ה  :אומר  קיבא ע'  ר  ר יַקְרִיבוּ לַה' לְעֹל     .אין לי אלא עולה בלבד  ,אֲש ֶ

  ]בבלי מנחות עג ע"ב[.                                                   

 

שלמי הגוי  מן  לקבל  שיש  סובר  הגלילי  יוסי  לדעת  ר'  ואילו  ר' ם, 

עקיבא אין לקבל מן הגוי שלמים. דברי ר' עקיבא עומדים כנגד פסוק  

  :מפורש

וְשִמַחְתִים בְבֵית תְפִלָתִי עוֹלֹתֵיהֶם וְזִבְחֵיהֶם  וַהֲבִיאוֹתִים אֶל הַר קָדְשִי  

נו    עיהו )יש   לְרָצוֹן עַל מִזְבְחִי כִי בֵיתִי בֵית תְפִלָה יִקָרֵא לְכָל הָעַמִים 

 ז(. 

 

  ?זבח פירושו שלמיםהרי ו ,עוֹלֹתֵיהֶם וְזִבְחֵיהֶם -הפסוק אומר 

 פסוק ברור על מה היא נסמכת בגם דרשת הכתוב נראית מפולפלת ולא  

 אך מביא פסוק אחר  ,שאינו דן כלל בגויים. הרמב"ם פוסק כר' עקיבא

   :כמקור להלכה

ד  ...אבל הגויים אין מקבלין מהן אלא עולות בלבד, שנאמר   וּמִיַּ

יכֶם   ר לֹא תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹהֵׁ כ  ן נֵׁ כה(, אפילו עולת    כב  קרא)ויבֶּ

 .העוף מקבלין מן הגוי, אף על פי שהוא עובד עבודה זרה
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אבל אין מקבלין מהן שלמים, ולא מנחות, ולא חטאות ואשמות;   

וכן עולות שאינן באות בנדר ונדבה אין מקבלין אותן מן הגויים,  

כגון עולת יולדת וכיוצא בה, מעולות שאינן באות משום נדר,  

 .ב[- ]רמב"ם, מעשה הקורבנות, פ"ג א              ה  ולא משום נדב

 

האם יש בספרות חז"ל הקדומה דרשה שדורשת ומפרשת את הכתוב  

כאיסור לקבל    -  וּמִיַד בֶן נֵכָר לֹא תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹהֵיכֶם מִכָל אֵלֶה  -

  . כל קורבן מן הגוי? מסתבר שכנראה כך דרש ר' אליעזר את הכתוב

בסוגיה ישנה דרשה שגם אם איננה זהה לדרשה זו, הרי שהיא קרובה  

   :לה ביותר

םדכתיב   בּ  הֶם מוּם  בּ  ם  ת  ח  ש ְ י מ  ותנא דבי ר'    ,כב כה(  קרא)וי  כִּ

ישמעאל כל מקום שנא' השחתה אינו אלא דבר ערוה ועבודה 

רֶץזרה, דבר ערוה דכתיב   א  רְכּוֹ עַל ה  ר אֶת דַּ ש   ל בּ  חִית כּ  י הִש ְ   כִּ

כֶם  ו יב(, ועבודה זרה דכתיב    אשית)בר  ל  יתֶם  וַעֲש ִ חִתוּן  ש ְ תַּ ן  פֶּ

סֶל   ד טז(.  רים )דב פֶּ

 

אלא אם כן יש   ,קרבן גוי כשר  -ר' ישמעאל קורא את הפסוק כמשמעו  

בו מום, אלא שהוא מרחיב את המושג מום גם לעריות ולעבודה זרה. 

הרי  העריות,  על  חשוד  שגוי  המשנה  כמו  חושש  ישמעאל  ר'  אם 

זרה  עבודה  המושג  הגוי.  מן  קורבן  לקבל  הדרשה שאסור  שמשמע 

  , הורחב בתורתו של ר' ישמעאל ולשיטתו כמעט כל מגע עם גוי אסור

הוא עבודה זרה, הרי שסביר שלפי ר' ישמעאל    'מום'אם ה   ,ואם כן

 אסור לקבל קורבן מן הגוי. 
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קבלת  ש נראה  לסוגייתנו.    נחזור שולל  אליעזר  מן   ןקורבכל  ר' 

דהיינו מבית שמאי, ואם כן שוב    ,הנוכרים. כידוע ר' אליעזר שמותי

 שהיא מבית מדרשם של בית שמאי.  החילפנינו משנה שמוכ

ר' אליעזר אינו נזכר במשנה ונראה שמשנתנו מביאה גרסה מחודשת  

 בית שמאי.  -של שיטת ר' אליעזר 

כנראה תפיסה עקרונית של , לשיטתם המקורית, ישנה  בית שמאילפי 

   -אחד מי"ח גזרות הוא שלילת כל קשר עם גוי. 

  ]ירושלמי שבת פ"א ה"ד[                                         "על מתנותיהן"

שיטת בית שמאי על קשר שהכוונה לקבלת כל קורבן מן הגוי.    נראה

לכות בית שמאי התקבלו  עם גויים לא התקבלה, אך מאידך רבים מה 

עלה לקדמת הבמה חשש אז    ,  כשהיה צריך לנמק את ההלכותלהלכה.  

הבהמה.   את  לרבוע  נוהג  מנומק  שהגוי  שבמשנה  האיסור  כלומר 

מהותי.   כאיסור  ולא  מדרש בחשש  שהוא  רבתי'  'פסיקתא  במדרש 

מן הפסוק הוא  לימוד  הו  'קרבן מן הגוי'מאוחר מצאנו איסור לקיחת  

   :א כב כהויקרב

רבותינו  ילמדנו רבינו: גוי שהביא קרבן מהו לקבל הימנו? כך שנו  

הגוי מן  מקבלין  מפני    ,נדבות  למה  מהן  מקבלין  אין  וקרבנות 

עִים  שקרבנותיהם פסולין לפני הקב"ה. כך אמר שלמה   זֶבַח רְש  

ה ב   כא כז(.    לי)מש תּוֹעֵׁ

מעשה בגוי אחד ששאל את ר' יוסי בן חלפתא אמר לו: למה אין  

קרבנות ממנו  כתיב  מקבלין  אין  מְבוֹאוֹ ,  וְעַד  מֶש   ש ֶ זְרַח  מִמִּ י  כִּ

י   ה כִּ ה טְהוֹר  מִי ומִּנְח  ש  לִש ְ ר מֻגּ  קוֹם מֻקְט  ל מ  גּוֹיִם וּבְכ  מִי בַּ דוֹל ש ְ גּ 

גּוֹיִם  מִי בַּ דוֹל ש ְ  א(? )מלאכי א' י ג 
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אמר לו ר' יוסי: היך אתה קורא מה שאתה רוצה ]ומה שאין אתה 

רוצה[ אין אתה קורא? )שמשעה( ]שבשעה[ שבקש בלעם ובלק  

]לא   עליו(  קיבל  )ולא  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  קרבנות  להקריב 

ילִים קיבל מהם[ שנאמר  י אֵׁ אַלְפֵׁ וגו' )מיכה ו ז(?! מה   הֲיִרְצֶה ה' בְּ

םכתיב   לְע  מֹעַ אֶל בִּ ה ה' אֱלֹהֶיך  לִש ְ ב  )דברים כג ו(! וחוץ    וְלֹא א 

ה גזו /מזו/ ומזו אין כתיב  ב  עִים תּוֹעֵׁ  ?!  כא כז(   לי)מש זֶבַח רְש  

]אמר לו[: בוודאי על הרשעים אמרה תורה שאפילו יהא ישראל  

מדחה   שאתה  מה  ]ועוד[  קרבנו,  מתעב  אלהיכם  רשע,  ויהא 

 )אותו( ]אותי[ למקומות אחרים.  )אמר לו( ]אמור לי[ מן התורה.  

אמר לו ר' יוסי: חייך כתוב מלא הוא, כך אתה מוצא בשעה שבא  

הקב"ה ליתן תורה לישראל ופרשת הקרבנות בן כמה שנים או בן  

כמה ימים שיהו מקריבין קרבנותיהם, הזהיר הקב"ה שלא יקבלו  

ר לֹא תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם  מכם קרבן. מה כתיב למעלן:   כ  ן נֵׁ ד בֶּ ומִּיַּ

ה כִּ  לֶּ ל אֵׁ יכֶם מִכּ  הֶ )ויאֱלֹהֵׁ ם בּ  ת  ח  ש ְ    .כב כה(   קראי מ 

 .  [לפסיקתא רבתי מהדורת איש שלום קצ"ב ע"אתוספות ]        

 

וּמִיַד בֶן נֵכָר לֹא תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹהֵיכֶם מִכָל    -פשוטו של הפסוק  

שאסור להביא קרבן בעל מום, גם מקרבנות     -  אֵלֶה כִי מָשְחָתָם בָהֶם

נֵכָר לֹא תַקְרִיבוּ  וּמִיַד בֶן    -כרי, אולם ר' יוסי בן חלפתא פירש אחרת  ונ

  .אין להקריב קרבן מגוי  ,לֶה[ כִי מָשְחָתָם בָהֶםאֶת לֶחֶם אֱלֹהֵיכֶם ]מִכָל אֵ 

אותה  שו שיטת ר' אליעזר במשנת פרה  דברי ר' יוסי בן חלפתא זשורש  

ציטטהמסכת  בהסוגיה   זרה  היא  עבודה  ישמעאל שגם  ר'  ובשיטת   ,
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סוגיה באותה  הפסוק   .20נזכרה  מן  הגוי  של  שטענתו  לציין  ראוי 

מִמִזְרַח שֶמֶש וְעַד מְבוֹאוֹ גָדוֹל שְמִי בַגוֹיִם וּבְכָל מָקוֹם מֻקְטָר   -במלאכי  

היא    -  )מלאכי א' יא(  מֻגָש לִשְמִי וּמִנְחָה טְהוֹרָה כִי גָדוֹל שְמִי בַגוֹיִם  

 טענה שמוכיחה שבימי התנ"ך קיבלו קורבנות מן הגוי. 

מאוחרים מצאנו הד רב לשיטה. כך בפרקי דרבי אליעזר    דרשיםבמ

  :נדרש

ראו המלחים את כל האותות והנפלאות הגדולות שעשה הקב"ה 

ועלו   בים...  אלוהיו  את  איש  והשליכו  עמדו  מיד  יונה  עם 

ה   לירושלים ומלו את בשר עורלתם שנאמר  ים יִרְא  ש ִ אֲנ  ירְאוּ ה  וַיִּ

זֶבַח לַה'   חוּ  זְבְּ וַיִּ ה אֶת ה'  ו והלא  וכי זבח זבח  )יונה א טז(,גְדוֹל 

אלא זה הוא דם ברית שהוא כדם    ? אין מקבלין זבח מן הגויים

 .ח ]פרדר"א פרק י[זב

 

אוסרת קבלת קרבנות מן הנכרי? האם יש שורשים קדומים לתפיסה ש

ל  ש בספר יחזקאל אין איסור על קבלת קורבן מן הגוי, אך יש שלילה  

כניסת גוי לחצר המקדש, והשיטות שפוסלות קרבן מן הגוי ממשיכות 

מודעים להבדל בסוגיית  היו  את הקו הרעיוני של יחזקאל. האם חז"ל 

 
חלפתא  20 בן  יוסי  ר'  דרשת  של  המקור  טען    שאלת  פינקלשטיין  נידונה.  כבר 

שהמקור הוא כנראה מדרש דבי ר' ישמעאל בעקבות בית שמאי שאסרו קבלת  
קרבנות מן הנכרים. ראה: א"א פינקלשטיין, 'מדרשת הלכות ואגדות', בתוך: ספר  

  – . קנוהל כותב כנגד פינקלשטיין  47היובל ליצחק בער, ירושלים תשכ"א, עמ'  
בל את דבריו של פינקלשטיין... מדוע אם כן לא באה  "ואם כן אין אנו יכולים לק

דעה הלכתית זו לידי ביטוי אף לא באחד ממקורות ההלכה התלמודיים?'.  ובכן  
השערתו של פינקלשטין שהוא מביא ללא כל ראיה שיסוד המדרש המאוחר הוא  
מבית מדרשו של ר' ישמעאל יש לה יסוד ברור בבלי במסכת עבודה זרה, וכבר  

"ועין היטב בבלי ע"ז כג סע"א" )תוספתא כפשוטה   –ר' שאול ליברמן רמז לכך  
 (.  662-663ד, עמ' 
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יחזקאל וישעיהו? הגמרא מקשה על השיטה    -היחס לגוי בין הנביאים  

האוסרת לקבל קורבן מן הגוי מפשוטי הפסוקים, והקושיה הראשונה  

 : היא מפסוק בספר ישעיהו

 

ל צֹאן  ועוד תניא בהדיא: מאי אותיבו ליה חברוהי לר' אליעזר?   כּ 

ךְ לרצון על  בְצוּ ל  ר יִקּ  ד  חִי 21קֵׁ  ס ז(   עיהו)יש                       מִזְבְּ

 

הפסוק  גם  אלא  רצויים  גויים  שקורבנות  מוכיח  זה  פסוק  רק  לא 

 : המפורסם

ה'   עַל  הַנִלְוִים  הַנֵכָר  לוֹ  וּבְנֵי  לִהְיוֹת  ה'  שֵם  אֶת  וּלְאַהֲבָה  לְשָרְתוֹ 

לַעֲבָדִים כָל שֹמֵר שַבָת מֵחַלְלוֹ וּמַחֲזִיקִים בִבְרִיתִי. וַהֲבִיאוֹתִים אֶל הַר  

קָדְשִי וְשִמַחְתִים בְבֵית תְפִלָתִי עוֹלֹתֵיהֶם וְזִבְחֵיהֶם לְרָצוֹן עַל מִזְבְחִי  

 .  ( ז - נו ו   עיהויש)                       לָה יִקָרֵא לְכָל הָעַמִים  כִי בֵיתִי בֵית תְפִ 

 

  פרק נו בישעיהו תדגיש את ההבדלים ופרק מד ביחזקאל  בין    ההשווא

 :בין שני הנביאים

 ישעיהו נו                    יחזקאל מד            

נֵכָר  בַהֲבִיאֲכֶם)ז(   לֵב   בְנֵי  עַרְלֵי 

בְמִקְדָשִי   לִהְיוֹת  בָשָר  וְעַרְלֵי 

אָמַר    לְחַלְלוֹ  כֹה  )ט(  בֵיתִי...  אֶת 

אֲדֹנָי ה' כָל בֶן נֵכָר עֶרֶל לֵב וְעֶרֶל 

וּבֶן   זֹאת  יַעֲשֶה  אֱנוֹש  אַשְרֵי  )ב( 

  מֵחַלְלוֹ שַבָת    שֹמֵראָדָם יַחֲזִיק בָהּ  

רָע:  כָל  מֵעֲשוֹת  יָדוֹ  וְשֹמֵר 

יֹאמַר    וְאַל  הַנֵכָר )ג(    בֶן 

 
המסורה    21 מנוסח  שונה  זרה  עבודה  למסכת  היד  כתבי  שברוב  הפסוק    - נוסח 

...יַעֲלוּ עַל רָצוֹן מִזְבְחִי. נוסח הפסוק בכתבי היד דומה לנוסח הפסוק בפשיטתא 
 ובשבעים. 
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בֶן  אֶל מִקְדָשִי לְכָל    יָבוֹאבָשָר לֹא  

אֲשֶר בְתוֹךְ בְנֵי יִשְרָאֵל: )י( כִי   נֵכָר

בְמִקְדָשִי  הַלְוִיִם אִם   וְהָיוּ  )יא(   ...

הַבַיִת מְשָרְתִים   שַעֲרֵי  אֶל  פְקֻדוֹת 

יִשְחֲטוּ   וּמְשָרְתִים  הֵמָה  הַבָיִת  אֶת 

וְהֵמָה  לָעָם  הַזֶבַח  וְאֶת  הָעֹלָה  אֶת 

... )יג( וְלֹא לְשָרְתָםיַעַמְדוּ לִפְנֵיהֶם  

יִגְשוּ אֵלַי לְכַהֵן... )יד( וְנָתַתִי אוֹתָם 

מִשְמֶרֶת  )טו(  ...  הַבָיִת   שֹמְרֵי 

אֲשֶר צָדוֹק  בְנֵי  הַלְוִיִם    וְהַכֹהֲנִים 

מִקְדָשִי בִתְעוֹת  מִשְמֶרֶתאֶת  שָמְרוּ

  אֵל מֵעָלַי הֵמָה יִקְרְבוּ אֵלַיבְנֵי יִשְרָ 

לִי   לְשָרְתֵנִי לְהַקְרִיב  לְפָנַי  וְעָמְדוּ 

חֵלֶב וָדָם נְאֻם אֲדֹנָי ה': )טז( הֵמָה 

אֶל מִקְדָשִי וְהֵמָה יִקְרְבוּ אֶל    יָבֹאוּ

אֶת   וְשָמְרוּ   לְשָרְתֵנִישֻלְחָנִי  

 : מִשְמַרְתִי

הַבְדֵל    הַנִלְוָה לֵאמֹר  ה'  אֶל 

כִי  יַבְדִילַנִי ה' מֵעַל עַמו...  )ד( 

יִשְמְרוּ  כֹה אָמַר ה' לַסָרִיסִים אֲשֶר  

אֶת שַבְתוֹתַי וּבָחֲרוּ בַאֲשֶר חָפָצְתִי  

וְנָתַתִי  )ה(  בִבְרִיתִי:  וּמַחֲזִיקִים 

לָהֶם בְבֵיתִי וּבְחוֹמֹתַי יָד וָשֵם טוֹב  

מִבָנִים וּמִבָנוֹת שֵם עוֹלָם אֶתֶן לוֹ  

הַנֵכָר )ו(   אֲשֶר לֹא יִכָרֵת:     וּבְנֵי 

ה'    הַנִלְוִים וּלְאַהֲבָה   לְשָרְתוֹ עַל 

אֶת שֵם ה' לִהְיוֹת לוֹ לַעֲבָדִים כָל  

וּמַחֲזִיקִים מֵחַלְלוֹ  שַבָת    שֹמֵר

)ז(   הַר   וַהֲבִיאוֹתִיםבִבְרִיתִי:  אֶל 

תְפִלָתִי  קָדְשִ  בְבֵית  וְשִמַחְתִים  י 

עַל   לְרָצוֹן  וְזִבְחֵיהֶם  עוֹלֹתֵיהֶם 

יִקָרֵא  תְפִלָה  בֵית  בֵיתִי  כִי  מִזְבְחִי 

 לְכָל הָעַמִים: 

 

אך    ,22אינם נפוצים במקרא  'בני נכר', או 'בן נכר'הביטויים    -   בְנֵי נֵכָר

קורא  יחזקאל  וביחזקאל.  בישעיהו  הנבואות,  בשתי  חוזרים  הם 

 
פעמיים,    22 נו  בישעיהו  ביחידה  מופיעים שלוש פעמים  הם  מד  פרק  ביחזקאל 

  אשיתובשאר חלקי המקרא עוד עשר פעמים במקרא. הביטוי בֶן נֵכָר מופיע בבר
יב מג, וי' כב כה; הביטוי בְנֵי נֵכָר מופיע בש"ב כב מה מו, )=תה'    ותיז יב כז, שמ

י, סא ה, סב ח,    עיהו יח מה מו(, יש ז יא. בבראשית הוא מופיע  תהלים  ס  קמד 
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להרחיק את בני הנכר מן המקדש, ובניגוד לו הנביא בישעיהו פרק נו 

 קורא להם לבוא אל המקדש. 

הביטויים שבאים ביחזקאל ביחס למשמשי הקודש    -  וְשָמְרוּ  לְשָרְתֵנִי

באים בישעיהו ביחס לבני נכר. ויתרה מכך. בנבואת    -  משרת  /  שמר  -

ואילו בני צדוק הֵמָה יִקְרְבוּ   ,הַבָיִת  שֹמְרֵי מִשְמֶרֶתיחזקאל הלווים הם  

.  מִשְמַרְתִי אֶת    וְשָמְרוּ  לְשָרְתֵנִיוְהֵמָה יִקְרְבוּ אֶל שֻלְחָנִי    לְשָרְתֵנִי...אֵלַי  

הנביא בישעיהו מייחס לבני נכר את התארים של הלוויים והכוהנים 

 בני צדוק גם יחד.  

מציג גישה נבואית הפוכה מן הנביא יחזקאל ביחס למקומו   23ישעיהו

  של הגוי במקדש, והוא מכנה את בני הנכר בכינויים המוקדשים ברגיל 

וללויים  ישעיהו  .24לכוהנים  בנבואת  מתרחב  הקודש  ועולם   ,תחום 

 ושומר שבת כמוהו כשומר המקדש.   ,השבת כמוהו כעולם המקדש

 
כן   אם  יוצא  פסוק.  אחר  פסוק  פעמיים  דוד  ובשירת  פרשיה,  באותה  פעמיים 

 שהביטוי אינו נפוץ כלל.  

סו בספר ישעיהו אינם משל הנביא ישעיהו  -בחקר המקרא נטען שהפרקים מ  23
בן אמוץ, אלא נכתבו על ידי נביא אנונימי בראשית ימי הבית השני. קדם לחוקרי  
סתרים   בלשון  שרומז  א  מ  לישעיהו  בפירושו  עזרא  אבן  אברהם  ר'  המקרא 

מ הפרקים  על  ישעיהו.  משל  אינו  ואילך  מ  כת-שישעיהו  בישעיהו  משה  סו  ב 
וינפלד מאמר: 'המגמה האוניברסליסטית והמגמה הבדלנית בתקופת שיבת ציון', 

 בדיוננו.   מהדהדזה  חשוב. מאמר 228-242תרביץ ל"ג )תשכד(, עמ' 
...לְקַבֵץ אֶת כָל     -אכן מצאנו בישעיהו פרק סו חזון שגם גויים יהיו כוהנים    24

וְשַמְתִי בָהֶם אוֹת וְשִלַחְתִי מֵהֶם פְלֵיטִים אֶל הַגוֹיִם תַרְשִיש פוּל   הַגוֹיִם וְהַלְשֹנוֹת...  
וְלוּד מֹשְכֵי קֶשֶת תֻבַל וְיָוָן הָאִיִים הָרְחֹקִים אֲשֶר לֹא שָמְעוּ אֶת שִמְעִי וְלֹא רָאוּ אֶת  

וְגַם   וְהֵבִיאוּ אֶת כָל אֲחֵיכֶם מִכָל הַגוֹיִם מִנְחָה...     כְבוֹדִי וְהִגִידוּ אֶת כְבוֹדִי בַגוֹיִם.
לַכֹהֲנִים לַלְוִיִם אָמַר ה'...   וְהָיָה מִדֵי חֹדֶש בְחָדְשוֹ וּמִדֵי שַבָת בְשַבַתוֹ   מֵהֶם אֶקַח 

כג(. השאלה היא מה פירוש  -סו יח  עיהו יָבוֹא כָל בָשָר לְהִשְתַחֲוֹת לְפָנַי אָמַר ה' )יש
הצעות:  - שתי  ישנן  ברד"ק  לַלְוִיִם?  לַכֹהֲנִים  אֶקַח  מֵהֶם  אֶקַח  וְגַם  מֵהֶם   "וְגַם 

משהם מביאים אותם ומנחתם והם באים לילך והוא זה ישראל וזה כוהן וזה לוי   -
וְגַם מֵהֶם  אמר רבי אליעזר:  כגון שנמכרו לעבדים ונשתכחו ועל אונס נעשו גוים.  

שהם מביאים את ישראל למלך המשיח כל מי שיהיה בהן ישראל או כוהן     -אֶקַח
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כניסת  התירה  לו  שקדמה  שההלכה  עולה  יחזקאל  מנבואת  גם 

להלכה   נאמן  שישעיהו  ומשמע  הקודש,  לתחום  וגויים  ישראלים 

ביחס   יחזקאל  של  ההלכה  נדחתה  החז"לית  בהלכה  הקדומה. 

לישראלים, והותרה כניסתם אל חצר המקדש, אך התקבלה ההלכה  

 . 25של יחזקאל שאוסרת כניסת גוים למקדש 

כן,   ישעיהואם  ספר  של  דרכו  את  הלל ממשיכים  ובית שמאי   , בית 

  .26ממשיכים את דרכו של ספר יחזקאל 

הגוי מן  קרבן  בעניין  תולדות ההלכה  את  התנ"ך    .נסכם  ספרי  ברוב 

עולה   בית ראשון  משמע שגוי יכול להביא כל קרבן שירצה. עם גלות

. גישה הפוכה  יחזקאל שהסתייג מכניסת גויים לחצרות המקדשנבואת  

מ שרואים  עולה  ישעיהו  בספר  הגאולה  למקדש פרקי  גויים  ביאת 

שם להערכתנו,  מני הגאולה.  ימס  כניסת גויים למקדש היאו  ,ברכה כ

 
לצורך הכהנים   - לַכֹהֲנִים לַלְוִיִם וְגַם מֵהֶם אֶקַח    ואדוני אבי ז"ל פירש:או לוי...  

לפי הפירוש הראשון ילקחו כוהנים    להיות להם חוטבי עצים ושואבי מים..." . 
שנטמעו בין הגויים, ואילו על פי פירוש אביו יילקחו גויים למען כוהנים. ניתן  

הכוונה מן הגויים, אֶקַח    -וְגַם מֵהֶם      – להעלות פירוש שלישי שנראה שהוא עיקר  
 שיהיו הגויים כוהנים ולוויים.   –  לַכֹהֲנִים לַלְוִיִם

גויים, מובן וברור שהותרה גם    25 אם בהלכה הקדומה ליחזקאל הותרה כניסת 
  - כניסת ערלים לחצר המקדש. הגמרא בזבחים דנה בעניין כניסת ערל למקדש  

ערל מנלן? אמר רב חסדא: דבר זה מתורת משה רבינו לא למדנו, מדברי יחזקאל  "
בן בוזי למדנו. "כָל בֶן נֵכָר עֶרֶל לֵב וְעֶרֶל בָשָר לֹא יָבוֹא אֶל מִקְדָשִי" ]בבלי זבחים  

 .כב ע"ב(. אכן בתורה לא מצאנו איסור על כניסת ערלים למקדש

"ואשר אמר "כי    –במגילת פשר חבקוק יש התנגדות לקבלת הון גויים למקדש    26
פשרו על כוהני   -ב ח(    קוקוישלוכה כול יתר עמים" )חבאתה שלותה גוים רבים  

ינתן   ולאחרית הימים  ירושלם האחרונים אשר יקבוצו הון ובצע משלל העמים 
יתר העמים". המה  כי  הכתיאים  חיל  ביד  עם שללם  דברי    הונם  בין  קירבה  יש 

בית שמאי, וכידוע בכמה וכמה עניינים נמצאה קירבה    –הפשר לשיטת ר' אליעזר  
 בין בית שמאי ובין הלכות כיתתיות שונות.  
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הללנמצא   ובית  שמאי  בית  מחלוקת  נראה  שורש  זו ש.  מחלוקת 

הבהדהדה   ימי  אורך  השני.  ילכל  נחלקו,  ת  הלל  ובית  שמאי  בית 

מדויק.   זה  אין  אולם  הלל,  כבית  הלכה  נקבעה  לולכאורה  שער יש 

קרבנות עולה כן ו  ,שקלים מן הנכריםגם  יש לקבל  יטת בית הלל  ששל

השונות השיטות  התנאים    ושלמים.  של  בעולמם  מנסות שבאות 

השיטות בין  פשרה  היא  החולקות  למצוא  שקלים  במסכת  המשנה   .

כנראה כדעתו של ר' יוסי הגלילי שמקבלין מן הגוי קרבנות שלמים 

שאין מקבלין מן הגוי  ,  אך אין מקבלים שקלים. דעת ר' עקיבא ועולה,  

שתי השיטות גם היא מעין פשרה בין בית הלל לבית שמאי.    ,שלמים

במדרשים  שוב  ועולה  צצה  שמאי  בית  ודעת  להדהד,    ממשיכות 

 מאוחרים. 
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 הבוצר לגת   ]ג[ 

 

עם... עמו   בגת  הנכרי  דורכין  בוצרין  לא  ]אבל  פ"ד  ...  משנה 

 [ ט- משניות ח 

 

ו היום בו נגזרו י"ח  בגירסת הברייתא בבבלי שבת על מה שקרה באות

  גזרות מסופר:

 . הוכשר : שמאי אומר   ,הבוצר לגת

   .לא הוכשר  :הלל אומר 

ליהא לשמאי  מר  מוסקין    ? הלל  ואין  בטהרה  בוצרין  מה  מפני 

   ?בטהרה

   .אם תקניטני גוזרני טומאה אף על המסיקה מר ליה: א

יצא אל  והיוצא  יכנס  הנכנס  אמרו  המדרש  בבית  חרב    , נעצו 

ואותו היום היה הלל כפוף ויושב לפני שמאי כאחד מן התלמידים  

כיום שנעשה בו העגל   והלל  )והיה קשה לישראל  וגזור שמאי 

  . (ולא קבלו מינייהו ואתו תלמידייהו גזור וקבלו מינייהו

 ]בבלי שבת יז ע"א[.                                                      

 

נוזל בשעת הבצירה מכשיר לקבל ההיא האם המיץ  הנדונה  השאלה  

החמ שמאי  בית  וליטומאה.  מטמא  ,פיכךרו,  שגוי  המשנה   ,משום 

זרה   עבודה  גויבמסכת  עם  לבצור  סוברים   .אוסרת  אינם  הלל  בית 

 ולפיכך נראה  ,שפירות אלו הוכשרו לקבל טומאה כבר בשעת הבצירה

  ומתירים לבצור עם גוי. ,שהם חולקים על משנת עבודה זרה
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שמאי גזרת  את  קיבל  שהלל  משמע  הדפוס  בנוסח  שבת  -  במסכת 

 משפט זה אינו בא בכתבי היד. . "וגזור שמאי והלל..."

 

 [ מרחץ של גוי ד ] 

 
...ובכל מקום לא ישכיר לו את המרחץ, מפני שהיא נקראת על  

 . [משנה, פ"א מ"ט] שמו

   

שהמשנה היא משנת בית שמאי, אך  לכך  ברורה    אין ראיהבמקרה זה  

הדברים  מסתברים. מן המשנה נראה שבית מרחץ נחשב לעבודה זרה, 

 :והנה מצאנו שרבן גמליאל היה נכנס לבית מרחץ של אפרודיטי

רוחץ   רבן גמליאל בעכו, שהיה  פלוסלוס את  בן  פרקלוס  שאל 

דְך   במרחץ של אפרוטידי; אמר לו: כתוב בתורתכם,   י  ק בְּ וְלֹא יִדְבַּ

רֶם  ה מִן הַחֵׁ יח(, מפני מה אתה רוחץ במרחץ של  ג  י   ')דב  מְאוּמ 

  אפרוטידי?

    אמר לו: אין משיבין במרחץ. 

לו: אני  אין    ,לא באתי בגבולה, היא באה בגבולי  כשיצא אמר 

היא   נעשית  אלא  לאפרוטידי,  נואי  מרחץ  נעשה  אומרין 

דבר אחר, אם נותנין לך ממון הרבה,    אפרוטידי נואי למרחץ.

אתה נכנס לבית עבודה זרה שלך ערום ובעל קרי ומשתין בפניה,  

לא נאמר אלא     וזו עומדת על הביב וכל העם משתינין בפניה.

יהֶם  ג(, את שהוא נוהג בו משום אלוה,  -ב   יב  , כה  ז   רים )דב  אֱלֹהֵׁ

   .אסור, ואת שאינו נוהג בו מנהג אלוה, מותר 

  .[משנה, פ"ג מ"ד]                                               
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היא תשובה    , יותר משהיא תשובה לרומאישל רבן גמליאל  התשובה  

ליהודי ששואל על כניסתו של רבן גמליאל למקום אסור. רבן גמליאל  

הלל של  נכדו  כידוע  זה  .הוא  עניין  וב  ,במקרה  נראה בהמשך,  עוד 

ולא את שיטת ההרחקות מבית   ,שהוא ממשיך את דרכם של בית הלל

שמאי   ומדרש בית  לשל  שאוסרת  המשנה  כנראה   השכיר.  מרחץ 

  .ממשיכה את דרכם של בית שמאי
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 [ יינם ]ה 

 

היין, והחומץ    אלו דברים של גויים אסורין, ואיסורן איסור הניה

 ]משנה, פ"ב מ"ג[.      ... של גויים שהיה מתחילתו יין, וחרס אדרייני

 

היין גזירת  איסור יין הוא האיסור החמור ביותר ואיסורו איסור הנאה.  

שמאי. לא מצאנו   "ח גזרות, וברור שנפסקה הלכה כביתמי  תא אחיה

יינן, אך מצאנו שהיו שצמצמו את הגזירה  מי שלא קיבל את גזירת 

 ליין ענבים בלבד, ולא ליין תפוחים ולא לשכר. 

 מהי הסיבה שאין לשתות יין גוי? 

לוּ  יין מנלן? אמר רבה בר אבוה: אמר קרא   ימוֹ יֹאכֵׁ חֵׁ לֶב זְב  ר חֵׁ אֲש ֶ

ם  ין נְסִיכ  יֵׁ תּוּ  אף יין    ,מה זבח אסור בהנאהלב לח(    רים )דב  יִש ְ

עוֹר  דכתיב    ?זבח גופיה מנלן   . נמי אסור בהנאה פְּ לְבַעַל  מְדוּ  צּ  וַיִּ

תִים י מֵׁ מה מת אסור בהנאה אף זבח    קו כח(  לים)תה   וַיֹּאכְלוּ זִבְחֵׁ

 . ]כט ע"ב[ נמי אסור בהנאה

 

מובן שמדובר ביין שנתנסך   .הסוגיה מחפשת מקור בתורה לאסור יין

ישנו   נוספת ששם  סוגיה  יש  והנה  נאסר.  הוא  ולפיכך  זרה,  לעבודה 

 הסבר אחר: 

דכי    ,כולן משום עבודה זרה גזרו בהן  : וגניבא משמיה דרב אמר 

  , אתא רב אחא בר אדא א"ר יצחק גזרו על פיתן משום שמנן

ועל    ,אלא על פיתן ושמנן משום יינן  ?מאי אולמיה דשמן מפת 

ועל בנותיהן משום דבר אחר ועל דבר אחר    ,יינן משום בנותיהן

 בר אחר... ]לו ע"ב[ משום ד
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ברורים, מהו   אינם   ? בהמשך הסוגיה בא הסבר 'דבר אחר'הדברים 

  :נוסף

  : אמר רב נחמן בר יצחק   בר אחר,משום ד   ?בר אחרמאי על ד

גוי שיטמא בזיבה שלא יהא תינוק ישראל רגיל   גזרו על תינוק

 ]שם[.  אצלו במשכב זכור

 

גילוי עריות, ר אחר הוא  ופירוש המילים דב  ,נראה שזהו פירוש מאוחר

זרהאו   כךעבודה  או  כך  יינן "של המשפט    תעומנראה שמש  ,.  ועל 

בנותיהן הלב    "משום  לקירבת  מביא  שהיין  חששו והוא  חכמים 

של יהודים וגויים. כבר הראשונים שמו לבם לשני  משותפת  ממסיבה  

  הטעם הוא קירבת הלב, קשה אם    .27הנימוקים השונים שבאו בסוגיות

יין  האם שיכר ו  .לשיכר וליין תפוחים  להבין מה ההבדל בין יין ענבים

 ובמה שונה דינו של יין מבושל? תפוחים אינם מביאים לקרבת הלב?  

שבאופן עקבי מנסה להקל בהרחקות מן הגוי שתה יין תפוחים,  רבי  

נראה שממשיכי בית הלל   האם יין תפוחים אינו מביא לקרבת הלב?

ולא  הגזירה  את  לצמצם  השתדלו  יינן,  גזרת  את  קיבלו  שאומנם 

 להרחיבה.   

 
ראה לדוגמא ריטב"א: 'יין מנא לן דכתיב ישתו יין נסיכם. וקשה דההוא ביין    27

יינן   סתם  דגזרו  תימא  וכי  יינן,  במתני' בסתם  ואלו  ודאי,  זרה  לעבודה  שמנסך 
לא   ולמיעוטא  הוא  מיעוטא  נסיכם  יין  דהא  ליתא  הא  נסיכם?  יין  חשש  משום 

נזרק בפני ע"ז וכי אקצייה  חיישינן לרבנן, ועוד דאלו נסכיה היכי מזבין ליה והלא  
ליין נסיכם לא מיתסר שאין הקדש לע"ז?! ועוד דלא הוה מזבין ליה ועוד קשה  

 דהא סתם יינן משום בנותיהן הוא?!...' ]ריטב"א לדף כט ע"ב[. 
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יין וממשיכה ב'חרס אדרייני שבו אין היין    'המשנה פותחת באיסור 

 :שגם הוא אסור בהנאה כדין יין ,גלוי

של  דברים  היין  אלו  הנאה  איסור  ואיסורן  אסורין  וחרס  ...  גוים 

 ]כט ע"ב[.                                                                הדרייני 

 

למי מביא מקור תנאי  והנה הירושהמשנה מציגה זאת ללא מחלוקת,  

 שמציג מחלוקת: 

וחכמים    ,איר מ'  חרס אדרייני אסור ואיסורו איסור הנייה דברי ר

 .]ירושלמי פ"ב ה"ג[                 . אין איסורו איסור הנייה  : אומרים 

 

  :גירסה זו באה גם בתוספתא 

הכבשין ושלקות של עובדי כוכבים שדרכן לתת בהן יין וחומץ  

אין    :וחכמים אומרים  ' מאיר,וחרס הדריני אסור בהנאה דברי ר 

 איסורן איסור הנאה ]תוספתא, פ"ה ה"ג[. 

 

א, מוהציגה אותו כסת  יוצא אפוא שהמשנה פסקה כדעתו של ר' מאיר

 לא הביאה את דעתם של חכמים שחולקים על משנה זו.  אך 
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 [ איסור הנאה או איסור אכילה ]ו 

 

יסורן  אסורין, וא   נאדות הגויים וקנקניהם, ויין ישראל כנוס בהן

אין איסורן איסור    :וחכמים אומרין   , הניה, דברי רבי מאיר איסור  

גויים הניה. והזוגין של  ואיסורן איסור הניה,    החרצנין  אסורין, 

מאיר. רבי  אומרין דברי  והיבשים,    :וחכמים  אסורין;  הלחים, 

אסורין, ואיסורן   ייס וגבינת בית אונייקי של גוייםהמור  מותרין.

אין איסורן איסור    : מאיר; וחכמים אומריןאיסור הניה, דברי רבי  

 . [משנה פ"ב מ"ד]                                                    .הניה

 

מספר מחלוק באו  מאיר שאוסר בהנאהו במשנה  ר'  בין  לחכמים    ,ת 

הוא   הנאה  על  גם  האיסור  באכילה.  רק   ,מוחלטאיסור  שאוסרים 

הַחֵרֶםבבחינת   מִן  מְאוּמָה  בְיָדְךָ  יִדְבַק  להניח    .וְלֹא  ר'  ניתן  ששיטת 

חכמים מבינים שיש בעיה    .מאיר משקפת את דרכם של בית שמאי

ולפיכך האיסור אינו אלא   ,באכילה )אולי בעיית כשרות?(ספציפית  

אכילה.   פשרה  על  מעין  היא  חכמים  ששיטת  את   - נראה  מקבלים 

הגזרה, אולם מנסים למתן אותה. והנה יש דעה שלא הובאה במשנה  

  : והיא דעתו של רבן גמליאל

אסור   בהן  כנוס  ישראל  של  יין  גוים  של  והרוקבאות  דרדורין 

בשתיה ומותר בהנאה, העיד שמעון בן גודא לפני בנו של רבן  

 גמליאל על רבן גמליאל ששתה ממנו בעכו, ולא הודו לו... 

לו?  הודו  אסור     ולא  גוים  של  ברוקבאות  הבא  יין  ורמינהי: 

בשתיה ומותר בהנאה, העיד שמעון בן גודע לפני בנו של רבן  

 . ]לב ע"א[  .    גמליאל על רבן גמליאל ששתה ממנו בעכו והודו לו 



77 
 

גמליאל הלל   ,רבן  של  דרשוב    ,נכדו  את  הלל  ךממשיך  ומתיר    בית 

יין גויים  שתיית  רבן  נזכרה במשנה. אומנם    אינהאך דעתו    ,מקנקני 

בא על בית המרחץ  למרחץ, אך נראה שהסיפור  נזכר בהקשר    גמליאל

המשנה בפרק א חולקת אמרנו,  כפי שוקבות הוויכוח עם הרומאי,  בע

 על דרכו.  
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 ]ו[ עיר שיש בה עבודה זרה 

 

 היה חוצה לה עבודה.  שיש בה עבודה זרה, חוצה לה מותרעיר  

בזמן שהדרך מיוחדת לאותו    ? מהו לילך לשם זרה, תוכה מותר.

    ואם יכול לילך בה ממקום אחר, מותר. ,המקום, אסור 

ושאינן   מעוטרות  חנייות  בה  והיו  זרה,  עבודה  בה  שיש  עיר 

ואמרו חכמים, המעוטרות    ,זה היה מעשה בבית שאן,  מעוטרות

 .[משנה פ"א מ"ד]                  אסורות, ושאינן מעוטרות מותרות

 

ז עיר שיש בה  "   - ו אינו ברור. מה פירוש המילים  פשטה של משנה 

  :? הירושלמי כותב על משנה זו"עבודה זרה

   ?מפני שיש בה צלם אחד יהא תוכה אסור ,הא תוכה אסור 

   ביריד שנו. :ריש לקיש אמר

חוצה    ,תוכה שנהנה מן המכס אסור   ?ומה בין תוכה לחוצה לה

ואם היה חוצה לה נהנה מן המכס    ,לה מותר שלא נהנה מן המכס 

 .]פ"א ה"ד[ אף חוצה לה אסור 

 

גם בתוספתא    "ביריד שנו".    -השאלה היא מה פשר תשובת ריש לקיש  

 : "יריד"באה המילה 

הולכין אין  הכרך  שבתוך  לעיירות    יריד  ולא  הכרך  לאותו  לא 

ר הסמוכות לו מפני שהוא כנראה הולך לו     .' מאירליריד דברי 

יריד שבתוך הכרך    .אין אסור אלא הכרך בלבד  :וחכמים אומרים

חוץ לכרך מותר ושחוץ לכרך חוץ לכרך אסור תוך הכרך   ,אסור 

    מותר וחנויות המוכללת לו מכל מקום הרי אלו אסורות. 
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עובר אדם בשיירה ממקום למקום ונכנס לכרך שהיריד בתוכו  

יריד שנתנה מלכות     ואינו חושש מפני שהוא נראה כהולך ליריד. 

ושנתנה מדינה ושנתנו גדולי מדינה מותר אין אסור אלא יריד  

בלבד. כוכבים  עבודת  כוכבים     של  עובדי  של  ליריד  הולכין 

   ... ומתרפאין בהן רפוי ממון אבל לא רפוי נפשות

 [ תוספתא, פ"א ה"ג]                                                       

 

הולך   רש"י  כוכבים.  עבודת  של  ביריד  מדגישה שמדובר  התוספתא 

 בדרך שונה והוא מפרש שמדובר ביום אידם:  

שיום איד יש לבני העיר    - מתני'. עיר שיש בה עבודת כוכבים  

 היום לעבודת כוכבים שבעיר. 

מותר   לה  שאין    -חוצה  לעיר  חוץ  היושבין  עם  ולתת  לשאת 

נמשכין אחר אותה עבודת כוכבים שכן מנהג זה עובד את שלו  

 ויום איד של אלו אינו ביום איד של אלו.  ,וזה עובד את שלו

כוכבים   עבודת  לה  חוצה  שהיום    - היה  כוכבים  עבודת  כלו' 

 .[ביא ע"רש"י, ]                                  .עובדין ליראה שלהם 

 

 המאירי כותב על משנה זו בהרחבה: 

המאירי שנתבלבלו    :אמר  ראיתי  מפרשים  הרבה  זו  משנה 

  , וקשה להם  , בפירושה מפני שדעתם לפרשה שיש בה יום איד

והרי כל משא    ,אם יש כאן יום איד היאך הותר לשאת ולתת כלל

עד שהוצרכו גדולי הרבנים לפרש שלא נאסר משא    ?!ומתן נאסר

וכבר ביארנו    ,הא ליקח דבר המתקיים מותר   ,ומתן אלא למכור 

סתירת דברים אלו במשנה הראשונה עד שיצא מדברינו שכל  
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אא"כ   מכשול  מחשש  הן  הודאה  מחשש  הן  אסור  ומתן  משא 

נסתלקו שניהם כגון מכירה להם בדבר שאינו מתקיים עד יום  

אותה    ש מפרשים ומתוך כך י  ,ואף זה ביום האיד אסור   ,האיד

וכל שאין שם    ,בלא שום יום איד כדעת ר' יוחנן שהלכה כמותו

 ...  ?!ואף זו אין נראה לי דהא עיר שיש בה ע"ז תנן ,מכס מותר 

 .["בבית הבחירה )מאירי( יב ע]                                         

 

המאירי עומד על הקושי בהבנת המשנה שגרם לבלבול בפירושים,  

 ועל הסתירה לכאורה בין משנה זו למשנה ראשונה.  

   :המשנה אומרת

 עיר שיש בה עבודה זרה, חוצה לה מותר... 

 

מפני שיש בה צלם אחד     הא תוכה אסור,"  - על כך שואל הירושלמי  

כנס לעיר  יהירושלמי מניח שלא ייתכן שאין לה  ".יהא תוכה אסור?

שמדובר   -שיש בה עבודה זרה, ומכאן מתחילים הפירושים הרבים  

ואולי   אידם.  ביום  שמדובר  או  זרה,  עבודה  של  המשנה אכן  ביריד 

להי שעולה ממילותיה,  כפסוברת   עבודה  ישאין  לעיר שיש בה  כנס 

אין להיכנס לעיר שיש בה   -נראה שזהו פירושה של המשנה  זרה?!  

   !עבודה זרה

 נראה שמשנה זו היא משנת ר' מאיר. בבבלי באה ברייתא:

עבודה זרה אסור ליכנס לתוכה ולא מתוכה    עיר שיש בהנו רבנן:  ת

מאיר  רבי  דברי  אחרת  אומרים:וחכ  ,לעיר  שהדרך   מים  זמן  כל 

  אין הדרך מיוחדת לאותו מקום מותר  ,מיוחדת לאותו מקום אסור 

 יב ע"א[. 
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כנס לעיר שיש בה עבודה  ילשון הברייתא עולה שהאיסור הוא להמ

  זרה, כפי שהעלינו בפשוטה של משנתנו.

   :גם המשך המשנה קשה 

ושאינן   מעוטרות  חנייות  בה  והיו  זרה,  עבודה  בה  שיש  עיר 

ואמרו חכמים, המעוטרות    ,זה היה מעשה בבית שאן,  מעוטרות

 .אסורות, ושאינן מעוטרות מותרות

 

   ?האם אין סתירה בין הרישא של המשנה לסיפא

נאסר להיכנס לעיר שיש בה עבודה זרה, ובסיפא באה שיטה  ברישא  

   !?המבחינה בין חנויות המעוטרות לחנויות שאינן מעוטרות

ש חכמיםנראה  אסור  בהמ  תשובת  ומתי  להיכנס  מותר  מתי  חינה 

זרה,   עבודה  בה  שיש  לעיר  של  להיכנס  הרישא  את  תואמת  אינה 

לעיר.  המש כלל  להיכנס  שאסור  אינם מסתבר  נה  והסיפא  שהרישא 

דעה שבאה    מייצגים  הדעה  את  ולהגביל  לסייג  באה  והסיפא  אחת, 

נראה    -דעה שלא באה לידי ביטוי במשנה  עוד  ראה ישנה  כנ  ברישא.

הלכה  לאינו מסכים  שרבן גמליאל שנכנס למרחץ שיש בו עבודה זרה  

במשנה למר  ,שבאה  נכנס  הוא  שחואם  ו,  אפרודיטי  לץ  ודאי ודאי 

שוב המשנה כלל לא הביאה    .יכנס לעיר שיש בה עבודה זרהיהוא  ש

 את דעות החולקים. 

 מסתבר אם כן שגם משנה זו אינה ממשנתם של בית הלל. 
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 ? עבודה זרה  שנת ומה עוד אינו במפרק ה:  
 

ומלתת  מלשאת  אסור  ימים,  שלושה  גויים  של  אידיהן    לפני 

שלושה לפניהן ושלושה לאחריהן,    : רבי ישמעאל אומר   עימהן...

  . וחכמים אומרין, לפני אידיהן, אסור; ולאחר אידיהן, מותר  אסור.

 .[ב- משנה פ"א משניות א]

 

המדי   נחום  של  דעתו  את  מביאה  אינה    , בתוספתא שנזכרת  המשנה 

   :בירושלמיו ,בבבלי

אומר המדי  אסור   :נחום  אידיהן  לפני  בגליות  אחד  במה    , יום 

אבל באידיהן שאינן קבועין    ,דברים אמורים באידיהן הקבועים

 . [תוספתא פ"א ה"א]  .              אינו אסור אלא אותו היום בלבד

 אינו אסור אלא יום אחד לפני אידיהן  : דתניא נחום המדי אומר

 .ז ע"ב[]

   .יום אחד בגליות אסור  : דתני נחום המדי אומר 

 .[פ"א ה"אירושלמי ]                                                     

 

, של גלויותבתוספתא ובירושלמי באה דעתו של נחום אך ורק בהקשר  

שב בברייתא  המילה  בואילו  נזכרת  "ויותגל"בלי  נוסח   לפי.  אינה 

שאוסרת כל מגע עם נראה שהוא חולק על המשנה  בבלי  בהברייתא  

החג. לפני  ימים  שלושה  אינה    גוי  לגולה  ישראל  ארץ  בין  החלוקה 

  מאוחרת  לגמרי ברורה, ויש מקום לשער שעניין הגלויות בא כתוספת
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; דהיינו 28משנהל  בניגודשלא לפסוק בגלוי  על מנת  לדברי נחום המדי  

לא התכוונה לפסוק את דברה   משנהאך ה  ,המשנה במקומה עומדת 

המדי   ,לגלות כנחום  הלכה  שבגלות  תנא   .29ומכאן  היה  המדי  נחום 

חורבנו  ולאחר  הבית  בימי  חי  בבבלי,  30שכנראה  שנזכרת  ודעתו   ,

 עבודה זרה   בעל מסכת  .בירושלמי ובתוספתא אין לה מקום במשנה

רה  ימהביא את הדעה המח  ,כמה וכמה הלכותכמו בעוד    ,בעניין זה

נתן   במסכת  ולא  החולקיםביטוי  המדי  לדעת  נחום  של  ודעתו  לא  , 

 . הובאה במשנה

 

 *      *      *      *      * 

 

   :בבבלי מובאת ברייתא

כשאמרו אסור לשאת ולתת עמהם לא    :יש לקיש תניא כוותיה דר 

לא   מתקיים  שאינו  בדבר  אבל  המתקיים  בדבר  אלא  אסרו 

 . ]ו ע"ב[ ואפילו בדבר המתקיים נשא ונתן מותר 

 

 .ברייתא  זו מתייחסת למשנה ומסייגת אותה

 

 
 ראה בלידשטיין....... 28
]ז   ראה דברי שמואל בבבלי 'דאמר שמואל בגולה אין אסור אלא יום אידם'  29

 ע"ב[.
"וזו טעות טעה נחום    –על זמנו של נחום המדי ראה משנה נזיר, פ"ה מ"ד    30

חרב, אמר להם נחום המדי:   מן הגולה ומצאו בית המקדש  המדי, כשעלו נזירין
? אמרו לו: לא. והתירן נחום  אלו הייתם יודעים שבית המקדש חרב הייתם נוזרים

  - המדי. וכשבא הדבר אצל חכמים אמרו לו: כל שנזר עד שלא חרב בית המקדש 
 "אינו נזיר  -נזיר; משחרב בית המקדש 
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 *      *      *      *      * 

 

שבתנאים המשנה גם אינה מביאה את דעתו של ר' יהושע בן קרחה  

  :מסוימים מתיר פריעת הלוואה

אומר קרחה  בן  יהושע  ממנו  :ר'  נפרעין  אין  בשטר  מלוה    ,כל 

   .ם ושאין בשטר נפרעין ממנו מפני שהוא כמציל מיד

 .א ה"א["]תוספתא פ                                                        

' יהושע בן קרחה  ר  : דתניא   , מתניתין דלא כר' יהושע בן קרחה

מלוה על פה נפרעין מהן מפני    ,מהן  מלוה בשטר אין נפרעין  :אומר

 . ]ו ע"ב[ שהוא כמציל מידם

 

   :בברייתא בירושלמיאינה מביאה עוד היתרים שבאים המשנה 

 עבר ונשא ונתן עמו מותר.    :תני

 ואפילו ביום אידו.  : ר' יעקב בר אחא ר' יוסי בשם ר' יוחנן

אבל בנכרי    ,בנכרי שאינו מכירו  ?ותני כן במה דברים אמורים 

    המכירו מותר מפני שהוא כמחניף להן.

אלא   שאינו  מפני  עמהן  שמח  שמחין  ומצאן  לעיר  נכנס  תני 

 .             כמחניף להן 

 .[ה"א  ירושלמי פ"א]                                                      
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 זרה   שיטות התנאים במסכת עבודהפרק ו:  
 

דברינו הבאים ננסה בעד כה ניסינו לתת תמונה כללית של המחלוקות.  

להציג את שיטות התנאים, ולהציג כל תנא ותנא בפני עצמו ולהציג  

 את שיטתו. 
 

 ר' ישמעאל 

אומר  ישמעאל  אסור   :רבי  לאחריהם  ושלשה  לפניהם    ,שלשה 

   .לפני אידיהן אסור לאחר אידיהן מותר  מים אומרים:וחכ

 . [פ"א מ"ב]                                                                  

 

שההלכה ששלושה ימים לפני החג  בראשית דברינו על המסכת אמרנו  

כל קשר עסקי גוי היא הלכה קשה ולא פשוטה. והנה ר' ישמעאל אסור  

לא רק לפני החג אסורים קשרים עסקיים עם גויים,  :  מוסיף ומרחיב

 אלא גם שלושה ימים לאחר החג אסור לסחור עם גויים.  

המסכת   לאורך  ישמעאל  ר'  דברי  על  ישמעאל  ממבט  שר'  למד 

מ בגישה  גויים   הומחמיר  הרחיבמתאפיין  עם  ליחסים  הקשור  בכל 

 ולעבודה זרה.  

עבודה   ישראל שבחוצה לארץ עובדי  : תניא רבי ישמעאל אומר 

גוי שעשה משתה לבנו וזימן כל היהודים  ?  כיצד   ,בטהרה הןזרה  

שאוכלין משלהן ושותין משלהן ושמש שלהן  ף על פי  שבעירו א

מתים   מזבחי  אכלו  כאילו  הכתוב  עליהם  מעלה  לפניהם  עומד 

בְחוֹ  שנאמר  כַלְתּ  מִזִּ א לְך  וְא  ר   ]ח ע"א[.  (טו  )שמות לד  ..וְק 
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הודי  יגם אם האוכל הוא אוכל של    ,אוסר כל קשר עם הגויר' ישמעאל  

כלשהו.   לאיסור  כל חשש  אם  ואין  ספק  שישנו  לציין  אומנם חשוב 

ברייתא זו היא מדברי ר' ישמעאל, משום שבכתבי יד הגרסה היא ר'  

 שמעון בן אלעזר. 

  :לגבי קרבן מן הגוי באה דרשה בשם ר' ישמעאל שכבר דנו בה

  בודה זרה אלא שאני פרה הואיל ומום פוסל בה דבר ערוה וע...

י    נמי פוסל בה דכתיב  םכִּ הֶם מוּם בּ  ם בּ  ת  ח  ש ְ  ,(כה  כב  קרא )וי   מ 

השחתה אינו אלא דבר    מר כל מקום שנא  :ותנא דבי ר' ישמעאל 

וע זרה,ערוה  דכתיב  בודה  ערוה  אֶת    דבר  ר  ש   בּ  ל  כּ  חִית  הִש ְ י  כִּ

רֶץ  א  רְכּוֹ עַל ה  חִתוּן  דכתיב  בודה זרה  וע(,  יב  ו  אשית )בר   דַּ ש ְ ן תַּ פֶּ

כֶם   יתֶם ל  סֶלוַעֲש ִ  [.כג ע"ב]                            ד טו( רים)דב פֶּ

 

דן בקורבן בעל מום,   -  כִי מָשְחָתָם בָהֶם מוּם בָם  -  פשוטו של הפסוק

והנה ר' ישמעאל מרחיב את המושג בעל מום לדבר ערווה ולעבודה 

שהרי הוא   ,זרה. כנראה ר' ישמעאל מרחיב גם את המושג עבודה זרה

ר' ישמעאל  ימים לאחר החג. אם  גוי גם שלושה  כל מגע עם  אוסר 

ר לתת לגוי בהמה כשיטת המשנה משום חשש רובע, הרי למעשה סאו

ר' ישמעאל, בניגוד לשיטה הרווחת במשנת חכמינו אוסר לקבל קרבן 

 מן הגוי. 

מעשה בבן דמא בן אחותו של ר' ישמעאל שהכישו נחש ובא  

  מר לו: וא   ,יעקב איש כפר סכניא לרפאותו ולא הניחו ר' ישמעאל

ר' ישמעאל אחי הנח לו וארפא ממנו ואני אביא מקרא מן התורה  

 ! שהוא מותר
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 . ולא הספיק לגמור את הדבר עד שיצתה נשמתו ומת

ישמעאל  ר'  עליו  ויצתה    :קרא  טהור  שגופך  דמא  בן  אשריך 

ץ  נשמתך בטהרה ולא עברת על דברי חביריך שהיו אומרים   וּפֹרֵׁ

ש   ח  כֶנּוּ נ  ְ ר יִש ּ דֵׁ  .[כז ע"ב]                                 (ח   י הלת )ק   .גּ 

 

  סיפור זה מה משמעו? האם יעקב איש כפר סכניא רצה לרפא על ידי 

דרכי עבודה זרה, ואם כן מדוע בן דמא חשב שזה מותר מן התורה,  

או אולי לא היה קשר בין רפואתו לאמונתו, ור' ישמעאל סבר שאסור 

 להתרפא על ידי עובדי עבודה זרה באשר הם. 

לאדם    : דתניא לו  אומרים  מנין שאם  אומר  ישמעאל  רבי  היה 

חַי    למוד לומר:עבודה זרה ואל תהרג שיעבוד ואל יהרג ת  עבוד ו 

הֶם )וי תלמוד  יכול אפילו בפרהסיא    ,ולא שימות בהםיח ד(    קראבּ 

י )וי  לומר: דְש ִ ם ק  לוּ אֶת ש ֵׁ  . ]כז ע"ב[ כב לב( קרא וְלֹא תְחַלְּ

 

לכאורה בין הסיפור על בן דמא לבין הברייתא ישנה סתירה. בברייתא 

  , יעבור ואל יהרג  -ר' ישמעאל סובר שיש לעבוד עבודה זרה  משמע ש

מקרה  אילו  ו שבכל  משמע  של יבסיפור  התירוץ  יעבור.  ואל  יהרג 

בפרהסיה  היה  דמא  בן  על  שהסיפור  הוא  עליו    ,הבבלי  היה  ולכן 

ביחס לר' ישמעאל.   ותרות  וס  אפשר גם שיש מסורות שונות .  לההרג

בברית   .31ה נוצריהמקורות. יעקב איש סכניא היבין  אין סתירה  ייתכן ו

החדשה סיפורי רפואת חולים מרכזיים בתיאורי ישו, ובתיאור תלמידי 

אך בלבו הוא    ,ישו. ישנו הבדל גדול אם אדם משתחווה לפסל בכפייה

 
יש"ו   31 לימדני  "כך  סכניא  כפר  איש  יעקב  בשם  נאמר  היד  בכתבי  ע"א    ביז 

 הנוצרי". בנוסח הדפוס השם ישו צונזר. 
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באמונ שהיא  מאמין  מנוצרי  רפואה  לבין  ישראל,  הנוצרי  ת  בעיני 

 ההוכחה לאמונתו.  

יהודה רבי  כשהיו    : אמר  יהושוע  רבי  את  ישמעאל  רבי  שאל 

  מהלכין בדרך: מפני מה אסרו את גבינת הגויים?

    אמר לו: מפני שמעמידין אותה בקיבת נבילה. 

אמר לו: והלוא קיבת העולה חמורה מקיבת הנבילה, ואמרו כל  

כוהן שדעתו יפה שורפה חיה? ולא הודו לו, אלא אמרו לא נהנין  

    ולא מועלין.

    אמר לו: מפני שמעמידין אותה בקיבת עבודה זרה. 

  אמר לו: אם כן, למה לא אסרוה בהניה?

 . פ"ב מ"ה[  ]משנה והשיאו לדבר אחר...

 

ציין, שר' יהושע מחפש הסבר מקומי חזור ונמשנה זו וכאן נדנו בכבר  

לכל איסור, ובאופן עקרוני אין הבדל בין יהודי וגוי ואם יהודי היה  

הולך באותן הדרכים גם גבינת יהודי הייתה נאסרת, ואילו ר' ישמעאל 

 כנראה סובר שהבעיה היא בגבינת הגוי באשר הוא גוי. 
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 רבי נתן 

 

שמחמיר בהלכות עבודה זרה.    ,32תלמידו של ר' ישמעאל ר' נתן הוא  

  ברייתא הבבלי מביא  אינו נזכר במשנה במסכת עבודה זרה, אך    ר' נתן

   :שממנה עולה שהוא קרוב לדרכו של רבו ר' ישמעאל בשם ר' נתן

נתן אומר מכריזין    יום  :רבי  בו את המכס  זרה מנחת  שעבודה 

חמורו    -   ואומרים  ובראש  בראשו  ויניח  עטרה  שנוטל  מי  כל 

ואם לאו אל יניח לו את    ,עבודה זרה יניח לו את המכס  לכבוד

לא יניח    ,יניח נמצא נהנה  , יהודי שנמצא שם מה יעשה  ,המכס

מהנה של  ,נמצא  בשוק  ונותן  הנושא  אמרו  זרה   מכאן      עבודה 

בהמה תיעקר פירות כסות וכלים ירקבו מעות וכלי מתכות יוליכם  

  ואיזהו עיקור המנשר פרסותיה מן הארכובה ולמטה   .לים המלח 

 . [יג ע"א]

 

חכמים חולקים ו  ,דעת ר' נתן היא דעת יחידסובר שבבבלי  ריש לקיש  

  הנות עובדי עבודה זרה. יוסוברים שמותר ל רבי נתןעל 

   :ר' נתן מופיע עוד פעם במסכת

 

 
ע"ב: "ר' נתן אומר: קרא והטה וכתב על פנקסו, אני   יבבבלי שבת  ראה 32

ישמעאל בן אלישע קריתי והטיתי נר בשבת לכשיבנה בהמ"ק אביא חטאת  
ע"ב; נידה מג ע"ב: "דתניא רבי נתן אומר משום רבי   סזשמנה". בבלי פסחים 

  ישמעאל...".
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ביד אסור    :ר' נתן אומר  ,מדדו בין ביד בין ברגל ימכר   :דתניא

 . [נז ע"א] ברגל מותר 

יין שמודד  ברורה  ,מי  כוונתו  היין.    ,לכאורה  את  לנסך  כוונתו  ואין 

אך מתירים להנות מכסף המכירה,    ,חכמים אמנם אינם מתירים שימוש

אוסר בהנאה.   ,גם אם אין כוונתו לנסך  ,והנה ר' נתן אומר שכל מגע יד

 :ר' נתן ממשיך את דבריו בפרק ראשון

   פירות כסות וכלים ירקבו מעות וכלי מתכות יוליכם לים המלח 

 .א[ע"יג  ]                                                                   

 

המלמדים תורה ברבים ומסכנים בכך  נתן משבח את    בירבמכילתא  

  :את חייהם

ירבי נתן אומר:  י מִצְוֹת  ֹמְרֵׁ פִים לְאֹהֲבַי ולְּש    - כ ו(   ות )שמ לַאֲל 

אלו ישראל, שהם יושבין בארץ ישראל, ונותנין נפשם על 

 - המצות

 , מה לך יוצא ליהרג?  על שמלתי את בני ישראל

 , יוצא לישרף?  על שקראתי בתורהמה לך  

 , מה לך יוצא ליצלב?  על שאכלתי המצה

 , על שנטלתי את הלולב - מה לך לוקה מאפרגל?  

י )זכ   ואומר  ית מְאַהֲב  יתִי בֵּׁ ר הֻכֵּׁ מכות אלו גרמו   ,יג ו( ריהאֲש ֶ

 מכילתא דר"י, מסכתא דבחודש, ו[. ] לאבי שבשמי ליאהב לי

 

חולקות במסכת עבודה זרה שבהמשך דברינו נראה נראה שישנן דעות  

 .33על דעה זו  וסוברת שאין ללמד תורה ברבים בשעת הסכנה

 
 ואילך.   622להלן עמוד   ראה 33
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 רשב"י 
 

   :הירושלמי מביא בשם רשב"י מסורת על י"ח גזרות
 

פיתן יינן  ,ועל גבינתן  ,דתני רשב"י: בו ביום גזרו על  ועל    ,ועל 

ועל    ,ועל שלוקיהן  ,על כבושיהן  ,ועל מורייסן  ,ועל צירן  ,חומצן

 ,ועל לשונן  ,ועל הטיסני  ,ועל השחיקה  ,ועל החילקה  ,מלוחיהן

  ועל בכוריהן   ,ועל בנותיהן  ,על בניהן  ,ועל מתנותיהן  ,ועל עדותן

 . [פ"א ה"ד ]ירו' שבת 

  :רשב"י רואה בחלק מן הגזירות איסורי דאורייתא

ם    :תני ר"ש בן יוחי כן  סֶף וַאֲכַלְתֶּ כֶּ ם בַּ אִתּ  רוּ מֵׁ בְּ ש ְ וְגַם מַיִם  ]אֹכֶל תִּ

תִיתֶם סֶף וּש ְ כֶּ ם בַּ אִתּ  כְרוּ מֵׁ מה מים לא נשתנו  ב ו(,    רים)דבוגו'  [  תִּ

 .אף כל דבר שלא נשתנה מברייתו ]ירו' פ"ב ה"ח[ ,מברייתן

ם   דאורייתא היא דכתיב  ,ד"א בנותיהן ן בּ    ז   רים)דב  וְלֹא תִתְחַתֵּׁ

ז' אומות אבל שאר   ג(?!  ואתו אינהו וגזור    ,גוים לא  דאורייתא 

אַחֲרַי   ולר"ש בן יוחי דאמר  ,גוים  אפילו דשאר נְך  מֵׁ סִיר אֶת בִּ י י    כִּ

 .[לו ע"ב] ( מאחרי לרבות כל המסירות ד ז רים)דב

 

 אלא דאורייתא.   ,לא גזירה  -שות עם גויה  דיני מאכלות גויים ואִ   משמע

שי רשב"יש  נראה  שיטת  את  הרחקות  לקשור  בעניין    , המחמירה 

   :טומאת גוי באוהלהמפורסמת על לדרשתו 

אומר   : תניא יוחאי  בן  ר"ש  היה  אינן מטמאין    קברי    : וכן  גוים 

ם  באהל שנא'   ם אַתֶּ ד  ן צֹאנִי צֹאן מַרְעִיתִי א  ,  (לא  לד  זקאל)יח וְאַתֵּׁ

 . ]יבמות ס ע"ב[ הנכרים קרויין אדם  ואין ,אתם קרויין אדם
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דרשתו זו של רשב"י מהווה בסיס לשיטתו המחמירה בענייני הרחקות  

]סנהדרין נט  מן הגוי.   חשוב לציין את דברי רש"י במסכת סנהדרין 

'אדם'[, ששיטת רשב"י אינה מק ור' מאיר וע"א, ד"ה  בלת על הכל 

 חולק עליה.  

לרומאים,  השלילי  ליחסו  של רשב"י  יש לקשור את שיטתו  נראה גם ש

 כפי שמוצג במסכת שבת: 

מעון ויתיב יהודה בן גרים  דיתבי רבי יהודה ורבי יוסי ורבי ש 

ואמר,  גבייהו יהודה  ר'  זו    :פתח  כמה נאים מעשיהן של אומה 

נענה    , ר' יוסי שתק  ,תקנו שווקים תקנו גשרים תקנו מרחצאות

תקנו    ,כל מה שתקנו לא תקנו אלא לצורך עצמן   : רשב"י ואמר 

זונות בהן  להושיב  בהן עצמן  ,שווקין  גשרים    ,מרחצאות לעדן 

 ]שבת לג ע"ב[. ליטול מהן מכס 

 

  .34שאיר את הדברים בצ"ע מן הראוי לה ;רוצה לקבוע מסמרותני אי

 
  

  

 
 "י. רשב לשיטת  אחר סברואילך ה  562עמוד  להלן   וראה 34
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 ר' מאיר 

 

ר.  ר' מאיר נזכר פעמים רבות במסכת עבודה זרה, יותר מכל תנא אח 

המסכת מציגה מספר מחלוקות, ובכל מחלוקת ומחלוקת צריך לנסות 

מפני "  -  על חכמים  נה חולק ר' מאיריבג  מקומיתהלהבין את הסיבה  

, ולגבי תספורת  "משום עבודת כוכבים",  "...שהן נעבדין אחת בשנה

אוסר ר' מאיר משום חשש נפשות. מבט כולל על כל המחלוקות מראה 

הרחקה מן    מאיר מחמיר בענייני ר'    בכל המחלוקות  -תמונה ברורה  

  - אם כן, גם אם הנימוקים בעלי משמעות, המכנה המשותף  הגויים.  

  ., ולא הנימוקים הגלוייםא העיקריה. התרחקות מן הגויים

 

 מיתה שאין בה שריפה   ]א[ 

רבי   דברי  המיתה,  ויום  הלידה,  ויום  גויים...  של  אידיהן  ואלו 

ה שיש בה שריפה, יש בה עבודה כל מית  :וחכמים אומרין    מאיר.

   .ה ושאין בה שריפה, אין בה עבודה זר  ,זרה

 .[פ"א מ"ג]                                                                   

 : בבלי מפרש ה

קמיפלגי  בהא  מאיר ר   :והכא  בה    '  שיש  מיתה  שנא  לא  סבר 

  ,  שריפה ולא שנא מיתה שאין בה שריפה פלחי בה לעבודה זרה

ושאין    ,מיתה שיש בה שריפה חשיבא להו ופלחי בה  :ורבנן סברי 

 .  יא ע"א[ ] בה שריפה לא חשיבא ולא פלחי בה
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שריפה  בה  הבבלי מסביר שחכמים ור' מאיר נחלקו האם במיתה שאין  

יוצא   זרה.  עבודה  כןיש  בשאלה    ,אם  נחלקו  מאיר  ור'  שחכמים 

 . האם יש אלמנטים של עבודה זרה בלוויה בלא שריפה  -מציאותית  

אפשר להסביר את המחלוקת בדרך שונה. חכמים סוברים שאם אין 

ולפיכך אין כל בעיה   עבודה זרה,טכס משום  אין בהרי  שריפה בלוויה,  

ואילו ר' מאיר אינו רוצה שיהודי יהיה שותף  שיהודי יהא שותף לטכס,  

שכמו   . יוצא אפואללא קשר לעבודה זרהגם  ,  גויולחיים של    יםלטכס

כך  רק עבודה זרה אלא קירוב ושיתוף,  הבעיה ביין אינה    ,שלגבי יין

, והשאלה אינה רק גם כאן ר' מאיר מנסה להפריד בין יהודים וגויים

 .  עבודה זרה

 

 מילה בידי גויים   /   הנקה   /   לידה   ]ב[ 

 

בת ישראל לא תיילד את הנכרית ]מפני שמילדת בן     משנה  

 לעבודה זרה, אבל נכרית מיילדת בת ישראל,

בת ישראל לא תניק את בנה של נכרית, אבל נכרית מניקה בנה  

 של ישראל ברשותה. 

רבנן:ת      גמרא את   נו  תיילד  לא  ישראל  מפני    נכרית ה  בת 

ישראל מפני  לא תיילד את בת  נכרית  ו,  לעבודה זרה  שמילדת בן

  : וחכמים אומרים   ,שחשודין על שפיכות דמים דברי רבי מאיר 

גבה    נכרית מילדת את בת ישראל בזמן שאחרות עומדות על 

   ...אבל לא בינה לבינה 

  מפני שמגדלת בן   נכרית  בת ישראל לא תניק בנה של  נו רבנן:ת

זרה מפני  ,  לעבודה  ישראל  בת  של  בנה  את  תניק  לא  ונכרית 
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ר דברי  דמים  שפיכות  על  מאיר,שחשודה  אומרים וחכ   '    : מים 

נכרית מניקה את בנה של בת ישראל בזמן שאחרות עומדות על  

 [ כו ע"א]                                      ... גבה אבל לא בינו לבינה

לאפוקי לשום מורנא  ] הגוי לשום גר    ישראל מל את   בנן: ר נו  ת

דמים    [,דלא שפיכות  על  מפני שחשודין  ישראל  ימול  לא  וגוי 

מאיר  רבי  אומרים   ,דברי  בזמן      :וחכמים  ישראל  את  מל  גוי 

 .[כו ע"ב]                ...שאחרים עומדין על גבו אבל בינו לבינו לא 

 

וחכמים   ,ואין מסתפרין מהן בכל מקום דברי רבי מאיר    משנה 

 .[כז ע"א]           . ברשות הרבים מותר אבל לא בינו לבינו  :אומרין 

 

להם מכנה משותף   חשש שהגוי    -לפנינו סדרה של מחלוקות שיש 

ברשות הרבים ש  משום   יהודי. חכמים מתירים ברשות הרביםב  יפגע

חכמים ו  אין  דמים,  לשפיכות  אפילו  אילו  חוששים  חושש  מאיר  ר' 

 בכל אופן נראה שלא רק בחשש נפשות עסקינן.  ברשות הרבים.

  :יוננו בדין תספורתנפתח את ד

במה נחלקו ר' מאיר וחכמים? חכמים מתירים להסתפר אצל ספר גוי 

ברשות הרבים מכיוון שברשות הרבים אין סכנה שהגוי יפגע ביהודי,  

 : ובהתאם לכך באה ברייתא בבלי

 [.כט ע"א]           ... ישראל המסתפר מגוי רואה במראה  נו רבנן:  ת
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אסור לאיש להסתפר מן העכו״ם ביחוד אם לא הישראל רואה  

 . 35[סמג ל"ת מ"ה]                           דלמא קטיל ליה ,במראה

 

מדוע   ,אין חשש שהגוי יהרגו. אם כן,  אם היהודי מביט ועוקב  ,כלומר

אפילו בשבילי רשות "  -אוסר ר' מאיר ברשות הרבים? רש"י מפרש  

 ."הרבים שעוברין שם תדיר שמא יחתוך צוארו בתער

ה רש"י  של  לפירושו  ומילראייה  הנקה  לידה,  בעניין  הברייתות  , הן 

כדרך שר' מאיר חושש לנפשות גם כשאחרים עומדים על גביו, כך  ו

ר' מאיר אוסר להסתפר משום חשש נפשות גם ברשות הרבים. בכל  

ר' מאיר    -נראה שניתן לפרש אחרת  בתספורת וגם במילה  גם  אופן  

  .אינו מעונין בכל קשר בין יהודים וגויים

יש   הימיםבתספורת  ואולי  כך באותם  בימינו  כמו  נוסף.  סוג   ;עניין 

בטא השתייכות תרבותית, ותספורת של גוי הייתה שונה מהתספורת  

שחכמים התירו תספורת אצל גוי   ,יוצא אם כן  יהודי.מתספורת של  

יהודי.   גוי הייתה שונה מתספורת של  ראייה לכך  על אף שתספורת 

   :בבליבנהגי תספורת אחרים באה נהגו משגויים 

גוי המסתפר מישראל כיון שהגיע לבלוריתו שומט את  תנו רבנן:   

 . [כט ע"א]                                                                  .ידו

 

 
המביט    35 שאדם  בבבלי  הסוגיה  בעקבות  מפרשים  פרשנים  ועוד  רש"י  אמנם 

 במראה נראה כאדם חשוב ולא יעזו לפגוע בו.  
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משום   .[36הבלורית היא מדרכי אמורי ]ראה תוספתא שבת פ"ז ה"א

כך לא רק שאסור ליהודי לספר גוי בתספורת זו, אלא ליהודי אסור 

 כך גם בא בספרא: ידי ספר גוי, לדעת ר' מאיר. להסתפר על 

כוּ לֵׁ תֵׁ לֹא  יהֶם  הניח הכתוב שלא    קרא )וי   וּבְחֻקֹּתֵׁ מה  וכי  ג(.  יח 

נאמר   והלא כבר  ש...  אמרו?  אֵׁ בּ  וּבִתּוֹ  נוֹ  בְּ מַעֲבִיר  בְך   א  צֵׁ יִמּ  לֹא 

בֶר )דב  ר ח  יהֶם לֹא  , ומה תלמוד לומר  יא( - יח י   ריםוְחֹבֵׁ וּבְחֻקֹּתֵׁ

כוּ  לֵׁ ? שלא תלכו בנימוסות שלהם, בדברים החקוקים להם כגון  תֵׁ

אומר מאיר  רבי  והאסטריות.  וקרקסאות  דרכי    :תיטריות  אלו 

בן בתירא אומר  יהודה  ר'  שלא תנחור    : האמורי שמנו חכמים. 

להם   ושלא תגדל ציצית ושלא תספור קומי שפה. ושמא תאמר 

ולנו אין חוקים?!   וְאֶת  תלמוד לומר   חוקים  וּ  עֲש  תַּ טַי  פּ  אֶת מִש ְ

יכֶם הֶם אֲנִי ה' אֱלֹהֵׁ לֶכֶת בּ  מְרוּ ל  ש ְ    )ויקרא יח ד( חֻקֹּתַי תִּ

 .[ספרא, פרשת אחרי מות, פרשה ט ח]                               

 

 גם בשיר השירים רבה עולה מן המדרש שבלורית היא מדרכי הגויים: 

רבי יהושע בשם רבי חנן אמר: גוי מקרב עם ועם מקרב גוי אין  

רֶב גּוֹיכתיב כאן, אלא   שהיו אלו ערלים  )דברים ד לד(,    גּוֹי מִקֶּ

ואלו ערלים, אלו מגדלין בלורית ואלו מגדלין בלורית, אלו לובשי  

כלאיים ואלו לובשי כלאיים, אם כן לא היתה מדת הדין נותנת  

  .  [רבה פרשה ב ב  שיר השירים]                        .שיגאלו ישראל

 

 
 . אמר בלורית ראה להן כאמוריים"  ורבי יצחק נפחא" ראה בבלי סוטה מו ע"ב:  36
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הבריי דנותאם  והבבלי  פעם    תות  אחר  הרי פעם  נפשות  בחשש 

פן אם זהו חשש ממשי, האם שכנראה מדובר בחשש ממשי, ובכל או

לידה, הנקה,    - חכמים הקלו בחשש נפשות?! נראה שבכל המחלוקות  

ביסוד דעת ר' מאיר עומדת דעתו הנחרצת בעניין הרחקות מן    -ומילה  

 , אוסר כל קשר עם הגוי  . ראיה לכך היא שר' מאירבאשר הוא גוי  הגוי

נראה שבעניין איסור     .37גם בעניינים שאינם קשורים לחשש נפשות

  :הנקה מגויה יש להזכיר גם את המדרש על משה רבינו

ינֶקֶת מִן   ה מֵׁ ךְ אִש ּ  אתִי ל  ר  ךְ וְק  לֵׁ רְעֹה הַאֵׁ ת פַּ וַתֹּאמֶר אֲחֹתוֹ אֶל בַּ

לֶד[ )שמ ךְ אֶת הַיּ  ינִק ל  עִבְרִיֹּת ]וְתֵׁ ב ז(, ומאי שנא מעבריות?   ותה 

פה    : אמר   ,מלמד שהחזירוהו למשה על כל המצריות כולן ולא ינק

אֶת מִי   שעתיד לדבר עם השכינה יינק דבר טמא, והיינו דכתיב

ה )יש ע  כח ט( וגו',  למי יורה דעה ולמי יבין שמועה?    עיהויוֹרֶה דֵׁ

יִם )שם( וגו'  ד  י מִש ּ  יקֵׁ ב עַתִּ ל  ח  י מֵׁ מוּלֵׁ   38]בבלי סוטה יב ע"ב[. לגְּ

 
הגוי    37 מן  הרחקה  להלכות  הרמב"ם  פתיחת  את  בחקות    –ראה  הולכין  "אין 

וְלֹא  העובדי כוכבים ולא מדמין להן לא במלבוש ולא בשער וכיוצא בהן שנאמר 
יח ג(,    קרא)וי  וּבְחֻקֹתֵיהֶם לֹא תֵלֵכוּונאמר  כ כג(,    קרא תֵלְכוּ בְחֻקֹת הגוים ]הַגוֹי[ )וי

תִנָקֵש אַחֲרֵיהֶם  ונאמר   אחד הוא מזהיר    יב ל(, הכל בענין   רים )דבהִשָמֶר לְךָ פֶן 
שלא ידמה להן, אלא יהיה הישראל מובדל מהן וידוע במלבושו ובשאר מעשיו  

וָאַבְדִל אֶתְכֶם מִן הָעַמִים  כמו שהוא מובדל מהן במדעו ובדעותיו, וכן הוא אומר 
כ כו(, לא ילבש במלבוש המיוחד להן ולא יגדל ציצית ראשו כמו ציצית    רים)וי

הנקרא   וזה  עושין  שהן  כמו  באמצע  השער  ויניח  הצדדין  מן  יגלח  ולא  ראשם 
כדרך   מלאחריו  הפרע  ויניח  לאזן  מאזן  פניו  מכנגד  השער  יגלח  ולא  בלורית, 

 ]רמב"ם משנה תורה, הלכות עבודה זרה, פי"א ה"א[.  שעושין הן
וכן ראה: "וַתֹאמֶר אֲחֹתוֹ אֶל בַת פַרְעֹה וְגוֹ' ]הַאֵלֵךְ וְקָרָאתִי לָךְ אִשָה מֵינֶקֶת מִן    38

ב ז(, למה אמרה מרים מן העבריות, וכי אסור    ותהָעִבְרִיֹת וְתֵינִק לָךְ אֶת הַיָלֶד[ )שמ 
"בת ישראל לא תניק בנה של כותית   לו למשה לינוק מחלב הנכרית לא כן תנינן 

אבל כותית תניק בן ישראל ברשותה", אלא למה אמרה כן? לפי שהחזירתו למשה  
על כל המצריות להניק אותו ופסל את כולן, ולמה פסלן? אמר הקדוש ברוך: הוא  

  עיהו אֶת מִי יוֹרֶה דֵעָה )יש  הפה שעתיד לדבר עמי יינק דבר טמא והיינו דכתיב
 ט( וגו',  למי יורה דעה? לגְמוּלֵי מֵחָלָב )שם( וגו'" ]שמ"ר א כה[. כח
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  אולם הוא מבטא קול קדום ועתיק.   מדרש זה כנראה מאוחר למשנה,

לעניין יניקה מגויה  בבבלי יבמות יש דיון    לקול זה יש הד בהלכה.  

  ומבהמה טמאה:

יונק תינוק והולך מגויה ומבהמה טמאה ואין חוששין    :תא שמע 

ומכולן    ,ולא יאכילנו נבלות וטרפות שקצים ורמשים  ,ביונק שקץ

קתני מיהא אין חוששין    ... יונק מהם ואפילו בשבת ובגדול אסור 

שקץ  סכנה  ?! ביונק  משום  נמי   . התם  גדול  הכי  בעי    ? אי  גדול 

אומדנא  ,אומדנא ליבעי  נמי  דרב    ? קטן  בריה  הונא  רב  אמר 

 יבמות קיד ע"א[.]בבלי  סתם תינוק מסוכן אצל חלב : יהושע

 

את ההלכה שמותר לינוק מגויה כהיתר של  הסוגייה ביבמות מפרשת  

ותר לינוק מן הגויה רק  גם בתוספתא שבת מודגש שמ  .39פיקוח נפש

   בשעת סכנה:

 ואם היה דבר של   ,אין יונקין לא מן הנכרית ולא מבהמה טמאה

מותר  מ  ,סכנה  חוץ  נפש  פיקוח  בפני  עומד  דבר  כל  ע"ז  שאין 

 .תוספתא שבת פ"י הי"ד[וגילוי עריות ושפיכות דמים ]

 

 

  – בניגוד לירושלמי על המשנה בעבודה זרה שמפרש שמותר לינוק לכתחילה   39
וְהָיוּ מְלָכִים אֹמְנַיִךְ וְשָרוֹתֵיהֶם  דכתיב     "אבל נכרית מיניקת בנה של בת ישראל. 

תני יונק התינוק והולך מן הנכרית ומן בהמה טמאה     מט נ(.  עיהו)יש  מֵינִיקֹתַיִךְ 
 ומביאין לו חלב מ"מ ואינו חושש לא משום טומאה" ]ירו' ע"ז פ"ב ה"א[. 
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שונים מהותית יש לאיסור יניקה מנכרית. אפשר שזהו השני הסברים  

איסור כעין איסור מאכלות אסורות, או שמדובר במידת חסידות כפי  

 בעקבות הרשב"א פוסק הרמ"א:  .40"א שמבאר הרשב

ומ"מ לא יניקו תינוק מן המצרית    ,חלב מצרית כחלב ישראלית 

בישראלית אפשר  הלב    ,אם  מטמטם  כוכבים  עובדת  דחלב 

 
"אבל עובדת כוכבים מניקה בנה של ישראל ברשותה. משמע דחלב הכותית    40

שרי. ואיכא למידק דבפרק חרש ]בבלי יבמות קיד ע"א[ משמע שאינו מותר אלא  
במקום סכנה, דתניא התם תינוק יונק מן הכותית ומן בהמה טמאה ואין חוששין  

ת ישראלית,  משום יונק שקץ, ואוקימנא התם משום סכנה, כלומר, דליכא מינק
ולא בעי אומדנא דסתם תינוק מסוכן הוא אצל חלב, וכתב שם ר"ח ז"ל דמהא  
שמעינן דאסור להניק בנה של ישראלית מן הכותית, אלא במקום סכנה כבהמה  
טמאה, והכא נמי משמע בתוספתא דשבת דתניא התם ]תוספתא שבת פ"י הי"ד[:  

מר דודאי הכי הוא קושטא  אין יונקין מן הכותית ומן הבהמה טמאה. ויש מי שאו 
דמילתא דחלב כותית לא משתרי אלא במקום סכנה, ושמעתין דהכא נמי במקום  
סכנה מיירי. וכי תימא אם כן מה טעם דרבי מאיר דאסר בגמרא אפילו באחרות  
עומדות על גבה ומאי טעמייהו דרבנן נמי דלא שרו אלא באחרות עומדות על  

יא מינקת ממקום קרוב, רבי מאיר סבר  גבה, איכא למימר כגון שאפשר לו להב
כיון דאיכא תקנתא חיישינן לשפיכות דמים, ורבנן סברי באחרות עומדות על גבה  
ליכא למיחש לשפיכות דמים, וכיון דהשתא ליכא מניקות וסתם תינוק מסוכן הוא  
כותית   חלב  ישראלית  מינקת  בדאיכא  אבל  כותית,  חלב  ליה  שרינן  חלב,  אצל 

ן הירושלמי דהכא משום סכנה הוא דשרי, דגרסינן בירושלמי  אסור. וכן נראה מ
וְהָיוּ מְלָכִים אֹמְנַיִךְ וְשָרוֹתֵיהֶם   )ה"א( אבל כותית מניקה בנה של ישראל דכתיב 

מט כג(. תני יונק תינוק מן הכותית ומן הבהמה טמאה,ומביאין    ומֵינִיקֹתַיִךְ )ישעיה
לו חלב מכל מקום ואין חוששין לא משום יונק שקץ ולא משום טומאה, אלמא  
מתניתין דהכא דומיא דההיא דבהמה טמאה היא, ומשום סכנה כדאוקימנא התם,  
דהא אמתניתין דהכא מייתו לה. אבל הרשב"א ז"ל כתב: דמדינא חלב הכותית  
מותר. דכיון דאסיקנא בפרק אף על פי )בבלי כתובות ס ע"א( דחלב מהלכי שתים  
לפי   אלא  ישראלית,  של  מחלב  כותית  חלב  אסור  יותר  שיהא  תיתי  מנא  מותר 
שממדת חסידות הוא שלא להניק מחלב כותית לפי שטבען של ישראל רחמנין  

ית בהדי בהמה  וביישנין אף חלבן מגדל טבע כיוצא בהן, משום הכי עריבו לה כות 
שבהמה טמאה אסור מן הדין וכותית אינו אלא    –טמאה, אבל לא שיהא דינן שוה  

ממדת חסידות. והכי נמי מוכח במדרש ואלה שמות רבה )פ"א, כ"ה( דאמרינן  
 ב ז(... )ר"ן(.  ותוְקָרָאתִי לָךְ אִשָה מֵינֶקֶת מִן הָעִבְרִיֹת )שמ



101 
 

פא"מ בשם הרשב"א( )ר"נ  רע  לו טבע  וכן לא תאכל    .41ומוליד 

המינקת אפילו ישראלית דברים האסורים )הגהות אשי"רי(. וכן  

   .כי כל זה מזיק לו בזקנותו  ,התינוק בעצמו

 [.שו"ע יו"ד סי' פא סע' ז]                                         

 

לינוק  שמתירים  חכמים  לשיטת  כהסבר  באו  שהבאנו  הדעות  כל 

אולם   עומדים  נראה  מגויה,  אלו  ר'  דווקא  שהסברים  שיטת  ביסוד 

 מאיר. 

 

 כל הצלמים אסורים?   ]ג[ 

 

רבי   נעבדין אחת בשנה, דברי  שהן  כל הצלמים אסורין, מפני 

אינו אסור אלא כל שיש בידו מקל, או    : וחכמים אומרין   מאיר.

 פ"ג מ"א[. משנה  ] ר...ציפור, או כדו

 

חוששים  האם  בשאלה  וחכמים  מאיר  ר'  שנחלקו  מסביר  הבבלי 

 : למיעוט

יוחנן  ר   :א"ר  של  מאירבמקומו  אחת    '  פעם  אותה  עובדין  היו 

דחייש למיעוטא גזר שאר מקומות אטו אותו    ' מאיר ור  ,בשנה

 

לט ע"א: "תנא  י  ראה   41 לבו של אדם,  ומא  ישמעאל, עבירה מטמטמת  ר'  דבי 
)ויקרא יא מג(, אל תקרי ונטמאתם אלא    וְלֹא תִטַמְאוּ בָהֶם וְנִטְמֵתֶם בָם  שנאמר:
 ".  וְנִטְמֵתֶם
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ורבנן דלא חיישי למיעוטא לא גזרו שאר מקומות אטו    ,מקום

 . ]מ ע"ב[ אותו מקום 

 

נם אלא  אמנם אפשר להסביר אחרת. חכמים סוברים שפסלים אלו אי

ל ישראל, ואילו ר' מאיר סבור שתרבות לנוי ולפיכך אינם אסורים ע 

גם אם היא אינה ברגע זה    ,הגוי באשר היא תרבות נכרית היא אסורה

 עבודה זרה.  
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 אין הולכין לטרטיאות ולקרקסיאות   ]ד[ 

 

אין הולכין לטרטיאות ולקרקסיאות מפני שמזבלין שם    : תנו רבנן

זרה זיבול מאיר  לעבודה  ר'  אומרים  ,דברי  מקום    :וחכמים 

ומקום שאין מזבלין שם    ,שמזבלין אסור מפני חשד עבודה זרה

 .]יח ע"ב[                                       אסור מפני מושב לצים

העולה לסרטיאות של עובדי כוכבים אסור משום עבודת כוכבים  

מאיר  ר'  אומרים   ,דברי  משום    :וחכמים  אסור  שמזבלין  בזמן 

             .עבודת כוכבים ואם אינם מזבלין אסור משום מושב לצים

 .[בתוספתא פ"א ה"]                                                      

 

, שהרי בין לר' מאיר הבדל  אין ביניהםלכאורה  י גרסאות לברייתא ושת

ואין המחלוקת אלא    ,תיאטראותלבתי    ובין לחכמים יש אסור ללכת

בטעם האיסור. בכל אופן דומה שיש הבדל רב משמעות בהבנת שיטת 

מכיוון  הבבלי  פי  על  הבבלי.  לגרסת  התוספתא  גרסת  בין  מאיר  ר' 

, ואילו על  סור ללכת לשםייש אזרה  שמזבלין ]מקריבים[ שם לעבודה  

מאיר ר'  התוספתא  ב'מזבלין'  פי  האיסור  את  ותיאטרון    ,אינו מתנה 

עצם התרבות הנכרית,   ,באשר הוא נחשב לעבודה זרה. משמע אם כן

גלויים של עבודת אל אחר      על פי אסרת  נ   ,גם אם אין בה אלמנטים 

  .ר' מאיר
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 השכרת בתים לנכרי   ]ה[ 

 

  , לומר שדות  ואין משכירין להם בתים בארץ ישראל, ואין צריך...

ובחוצה לארץ, מוכרין     ובסוריה משכירין בתים, אבל לא שדות. 

אף    : רבי יוסי אומר    להם בתים ומשכירין שדות, דברי רבי מאיר. 

ומשכירין   בתים  מוכרין  ובסוריה  בתים,  להם  משכירין  בארץ 

 .[פ"א מ"חמשנה, ] ובחוצה לארץ, מוכרין אלו ואלו  ,שדות

 

  במכירה או בהשכרה של  -ר' מאיר מחמיר ואוסר כל צורה של נתינה 

בסוריה ובחוצה לארץ האיסור פחות    .בתים ושדות לגוי בארץ ישראל

 חמור, ואילו ר' יוסי חולק ומתיר יותר בכל מקום. 

 

 

 איסור הנייה   ]ו[ 

 

אסורין, ואיסורן    אדות הגויים וקנקניהם, ויין ישראל כנוס בהןנ

אין איסורן איסור    :וחכמים אומרין   , הניה, דברי רבי מאיר איסור  

אסורין, ואיסורן איסור הניה,   החרצנין והזוגין של גויים   הניה.

מאיר  רבי  אומרין    ,דברי  אסורין  :וחכמים  והיבשים,    ,הלחים, 

אסורין, ואיסורן    המורייס וגבינת בית אונייקי של גויים    מותרין.

אין איסורן איסור    :וחכמים אומרין   , מאיר איסור הניה, דברי רבי  

 .              הניה

  .[פ"ב מ"חמשנה  ]                                                         
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אף דברים שאין הם   ,ואוסר אפילו בהנאהשוב ר' מאיר הוא המחמיר  

  ו בהלכותייין נכרי אלא רק היה שימוש בכלי של נכרי. נראה שר' מאיר  

דברי הכתוב על השמדת עבודה זרה ים.  מן הגוי   חמורההפרדה  יוצר  

 ח גזרות. "הורחבו בתורתו של ר' מאיר אף לי

  ,המחמיר  ר' מאיר  דברי  נראה שבכמה מקומות הסתמא דמשנה היא

 : היו שחלקו עליואך 

היין, ,  יים אסורין, ואיסורן איסור הניהמשנה: אלו דברים של גו 

ועורות   יין, וחרס אדרייני,  גויים שהיה מתחילתו  והחומץ של 

   .]משנה פ"ב מ"ג[ לבובי

 

יין וממשיכה ב'חרס אדרייני' שבו אין היין   המשנה פותחת באיסור 

מקור תנאי  למי מביא  גלוי שגם הוא אסור בהנאה כדין יין. והנה הירוש

   שמציג מחלוקת:

וחכמים    ' מאיר,חרס אדרייני אסור ואיסורו איסור הנייה דברי ר

 .]ירושלמי פ"ב ה"ג[ אין איסורו איסור הנייה :אומרים 

 

  גירסה זו באה גם בתוספתא:

  הכבשין ושלקות של עובדי כוכבים שדרכן לתת בהן יין וחומץ 

אין    :וחכמים אומרים  ' מאיר,וחרס הדריני אסור בהנאה דברי ר 

 איסורן איסור הנאה ]תוספתא, פ"ה ה"ג[. 

 

יוצא אפוא שהמשנה פסקה כדעתו של ר' מאיר והציגה אותו כסתמא, 

 אך לא הביאה את דעתם של חכמים שחולקים על משנה זו.  
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 מוכרין להן במחובר לקרקע   ]ז[ 

 

להן  משנה:   מוכרין  הוא  במחואין  מוכר  אבל  לקרקע,  בר 

]משנה   מוכר הוא לו, על מנת לקוץ  :רבי יהודה אומר,  משייקצץ

 פ"א מ"ח[. 

 , מוכרין להן אילן על מנת לקוץ וקוצץ דברי ר' יהודה  נו רבנן:ת

 . אין מוכרין להן אלא קצוצה  : רבי מאיר אומר 

אין    :אומר   , ור' מאיר שחת על מנת לגזוז וגוזז דברי רבי יהודה

 .  מוכרין להן אלא גזוזה

אין   : ר' מאיר אומר   ,קמה על מנת לקצור וקוצר דברי רבי יהודה

 ... מוכרין אלא קצורה 

רבי    ,בהמה ע"מ לשחוט ושוחט דברי רבי יהודה  :ת"ש דתניא 

 ]כ ע"ב[.   אין מוכרין לו אלא שחוטה : מאיר אומר 

 

 בכל סדרת המחלוקות ר' מאיר הוא התנא המחמיר. 

 

 עיר שיש בה עבודה זרה   ]ח[ 

 

ולא   לתוכה  ליכנס  אסור  זרה  עבודה  בה  שיש  עיר  רבנן:  תנו 

זמן   כל  וחכמים אומרים:  רבי מאיר,  מתוכה לעיר אחרת דברי 

שהדרך מיוחדת לאותו מקום אסור אין הדרך מיוחדת לאותו  

 ]יב ע"א[.  מקום מותר 
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אסור להיכנס לעיר שיש בה  לדבריו  וגם במחלוקת זו ר' מאיר מחמיר,  

 עבודה זרה, אפילו רק בשביל לעבור לעיר אחרת.  

 

עם  ניתן   לקשר  ביחס  ועקבי  קו אחיד  ולומר שר' מאיר מציג  לסכם 

 ה עבודה זרבמסכת  מדוע דווקא ר' מאיר הולך בדרך זו? בבבלי  גויים.  

גיסתו של ר' מאיר שנלקחה על ידי הרומאים לקובה  באה אגדה על  

הצילה. האם יש קשר בין הביוגרפיה סיכן עצמו ו  של זונות שר' מאיר 

בין לקשר  לדעותיו בהלכה בסוגיה זו? נראה שאין בסיס במקרה זה  

וכל    לבין דעותיו בהלכות הרחקות מן הגוי  של ר' מאיר  הביוגרפיה

   בו. נסיון לקשר אינו אלא דרש שאין לו יתד להאחז

  :יהודי לגויר' מאיר דורש את אחת הדרשות המשוות בין 

אומר  מאיר  רבי  היה  שאפילו   : והתניא  בתורה    מנין  ועוסק  גוי 

ם   תלמוד לומר   ? שהוא ככהן גדול ד  א  ם ה  ה אֹת  ר יַעֲש ֶ טַי אֲש ֶ פּ  מִש ְ

הֶם  בּ  חַי  ( כהנים לוים וישראלים לא נאמר אלא  ה  יח  רא )ויק   ו 

         גוי ועוסק בתורה הרי הוא ככהן גדול  הא למדת שאפילו  ,האדם

 . [ג ע"א]                                                                     

 

על היחס בין דרשה זו לשיטת ר' מאיר במסכת עבודה זרה נדון  

  .42בדברי החתימה לספר 

 
 ואילך.   625להלן עמוד   ראה 42
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 ר' יוסי 

 

  ,ין משכירין להם בתים בארץ ישראל, ואין צריך לומר שדותא

ובחוצה לארץ, מוכרין     ובסוריה משכירין בתים, אבל לא שדות. 

אף    : רבי יוסי אומר   .להם בתים ומשכירין שדות, דברי רבי מאיר 

ומשכירין   בתים  מוכרין  ובסוריה  בתים,  להם  משכירין  בארץ 

    ו. שדות; ובחוצה לארץ, מוכרין אלו ואל

 . [משנה, פ"א מ"ח]                                                         

 

 ות: והנה במשנה הבאה באה הסתייג  .כנות לגויר' יוסי מתיר לגור בש

מפני שהוא  ,  להשכיר, לא לבית דירה אמרואמרו  אף במקום ש 

יתֶך  מכניס לתוכה עבודה זרה, שנאמר   בֵּׁ ה אֶל  ב  בִיא תוֹעֵׁ וְלֹא ת 

מֹהוּ   כּ  רֶם  חֵׁ יִית   את     כו(.  ז  ' )דבוְה  לו  ישכיר  לא  מקום  ובכל 

                .המרחץ, מפני שהיא נקראת על שמו 

 .  [משנה פ"א מ"ט]                                                         

 

או סייג מאוחר לר' יוסי ואין    ,האם משנה זו היא המשך דברי ר' יוסי

נראה דבריו.  המשך  יוסי.    הם  ר'  דברי  אלו  המחמירים  שאין  שיטת 

חומרה  כל  כן  ועל  'חרם'  בדיני  עוסקים  שאנו  בתפיסה  יסודה 

ועל כן הם מביאים דווקא את הפסוק מענייני 'חרם' שר'    ,מתבקשת

 יוסי אינו מקבלו בענייננו.  

 

  ת חמה, וצורת לבנה, וצורת הדרקוןהמוצא כלים, ועליהם צור 

  על המכובדין  :רבן שמעון בן גמליאל אומר   יוליכם לים המלח.
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ורה לרוח,  שוחק וז  : רבי יוסי אומר    מותרין.  על המבוזין  ,אסורין

ק    אף הוא נעשה זבל, ונאמר    : אמרו לו   או מטיל לים.  וְלֹא יִדְבַּ

רֶם ה מִן הַחֵׁ דְך  מְאומּ  י                   .יח( יג'  )דב בְּ

   . [משנה פ"ג מ"ג]                                                           

 

ושג 'חרם'. אין אנו שוב טוענים כנגד ר' יוסי ומביאים כנגדו את המ

אך כנראה שוב ר' יוסי רואה את הדברים בצורה שונה  יכולים לדייק,  

 מן ה'חרם'. 

לא יעבור תחתיה; ואם עבר,   ואם ישב, טהור.   ,לא יישב בצילה

    טהור. הייתה גוזלת את הרבים, ועבר תחתיה   טמא. 

החמה;   בימות  לא  בימות הגשמים, אבל  ירקות  זורעין תחתיה 

  : רבי יוסי אומר   לא בימות הגשמים.ובחזרין, לא בימות החמה ו 

  מפני שהנווייה נושרת, והוות להן ,  אף לא ירקות בימות הגשמים

 .[משנה פ"ג מ"ח]                                                . את הזבל

 

דעת ר' יוסי זו לכאורה שונה ממה שהובא בשמו במשניות הקודמות. 

לכאורה חוזר לתפיסת כאן ר' יוסי מחמיר בגלגולי עבודה זרה, והוא  

י ר' יוסי עצמו אלא לדברי ה'חרם'. בבבלי באה טענה שאין אלו דבר

 חכמים: 

להו אמר  דרבנן  לדבריהם  יוסי  מותר   ,ר'  גורם  וזה  זה    , לדידי 

אודו לי מיהת אף ירקות    ,לדידכו דאמריתו זה וזה גורם אסור 

ורבנן כדאמר רב מרי בריה דרב כהנא אמר רב    ?בימות הגשמים 

 . יהודה אמר שמואל הלכה כרבי יוסי



110 
 

שלח רב עמרם קמיה    ,דעבודה זרה  ההוא גינתא דאיזדבל בזבלא 

הלכה כרבי    :הכי אמר רב יהודה אמר שמואל   , אמר ליה:דרב יוסף

 . יוסי

 

 : הגירסה אינה ר' יוסי אלאבתוספתא 

ולא ירקין בימות הגשמים מפני שהעלין    :רשב"א אומר  אף לא זרעין 

 ]תוספתא פ"ז ה"ד[                                        .בל נושרין והיה להן לז

 

 אמנם אין ספק שגירסת הבבלי היא ר' יוסי. 
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 ור' יהודה נשיאה   רבי יהודה הנשיא 

 

ושניהם    וגם ר' יהודה נשיאה נזכרים בסוגיות  , גם רבי יהודה הנשיא

ברבי   ישנו ספק האם מדובר  עד שלעתים  דומים,  נזכרים בהקשרים 

או בנכדו ר' יהודה נשיאה. תחילה נעסוק ברבי יהודה    ,יהודה הנשיא

 ולאחר מכן נעסוק בר' יהודה נשיאה, הנכד.   ,יבִ הנשיא המכונה רֶ 

. ברור במסכת עבודה זרהאינו נזכר במשנה  כמעט ורבי יהודה הנשיא  

א הגבלת  הישל המסכת  למי שקורא את מסכת עבודה זרה שהמגמה  

וגויים יהודים  בין  על  בבוהנה    ,קשרים  סיפורים  סדרת  באה  בלי 

יחסים  מערכות   מערכת  על  שמלמדת  ואנטונינוס  רבי  של  יחסים 

ם פרטי דיניעל  גם  היה חלוק    נראה שרביהדוקה של רבי עם גויים.  

המשנה מגמת ההפרדה בין יהודים וגויים.  על  שנזכרים במסכת וגם  

  :אוסרת כל קשר בין יהודי לגויים ביום אידם

ומלתת  ל  מלשאת  אסור  ימים,  שלושה  גויים  של  אידיהן  פני 

מהן,  ומללוות  מלהלוותן  מהן,  ומלשאול  ומלהשאילן  עימהן, 

  . מלפורען ומלפרוע מהן

 

   :סיפור על רבי בגמרא בא 

שמע:ת שמואל  א  אמר  יהודה  רב  היו    :דאמר  רבי  בית  של 

שאין מקריבין    ,מקריבין שור של פטם ביום אידם חסר ד' ריבבן

חסר ד' ריבבן שאין מקריבין אותו חי    ,אותו היום אלא למחר 

אי  מ  .חסר ד' ריבבן שאין מקריבין אותו כל עיקר   ,אלא שחוט

לשהויי  טעמא? אתי  דלמא  משום  שאין    ?!לאו  וליטעמיך 
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אלא רבי מיעקר    ?מקריבין אותו היום אלא למחר מאי טעמא

 . [ע"א  טז]           ...מילתא בעי וסבר יעקר ואתי פורתא פורתא 

 

בית רבי היו שולחים למלך שור ביום החג כמתנת חג, אולם השור 

היה קטן מלהקריבו על פי חוקיהם. בכך רבי אמנם שלח מתנה, אך 

גם אם הקשר עם הגוי ביום אידם לא היא לא הוקרבה לעבודה זרה.  

היה פשוט לרבי, בכל אופן אי אפשר שלא לראות את ההתנהגות של 

 . שאוסרת כל קשר עם הגוי ביום חגו  רבי כסטייה מן ההלכה שבמשנה

 :רבי נזכר במשנת עבודה זרה

חלב  :  אלו דברים של גויים אסורין, ואין איסורן איסור הניה

שלהן,   שחלבו והשמן  הפת,  רואהו,  ישראל  ואין  גוי 

 . ]משנה, פ"ב מ"ו[ רבי ובית דינו, התירו בשמן   ושלקות. 

 

   :ובירושלמיעל התר 'שמנם' של רבי ישנה עדות בבבלי 

דכי אתא רב יצחק בר שמואל בר מרתא ואמר דריש רבי שמלאי  

 ,]לו ע"א[ שמן ר' יהודה ובית דינו נמנו עליו והתירוהו  :בנציבין

יצחק בר שמואל בר מרתא נחת לנציבין אשכח שמלאי הדרומי  

 רבי ובית דינו התירו בשמן ]ירושלמי, פ"ב ה"ח[.  :יתיב דרש

 

במשנה   מוצגים  והדברים  שמן  על  הערה  מעין  רק  באה  במשנה 

 : כמחלוקת

 רבי ובית דינו, התירו בשמן.    ... והשמן...אסורין  אלו דברים של גויים
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ואילו לדעת רבי    ,כלומר לדעת תנא קמא גזרת השמן במקומה עומדת

 יש לבטל את הגזרה. 

דינו התירו בשמן"  -  יתרה מכך. נראה שהמשפט ובית    הוא   -  "רבי 

למשנה  כנראה שנוסף  לרצף  המקורית  משפט  מפריע  זה  משפט   .

 האיסורים:

חלב שחלבו גוי  :  אלו דברים של גויים אסורין, ואין איסורן איסור הניה 

רבי ובית דינו, התירו  ] ,שלהן, ושלקותואין ישראל רואהו, הפת, והשמן 

כבשים שדרכן לתת בהן יין וחומץ, וטרית טרופה, וציר שאין     .[בשמן

 ... בו דגה, ההחליק, וקורט של חלתית, ומלח סלקונטית 

 

את   התיר  שרבי  לסיפור  האמין  ולא  השמן,  היתר  את  קיבל  לא  רב 

  .43הכיר את המשנה ללא המשפט על רביהשמן. מסתבר שרב  

רשב"ם מביא בשם רש"י שמשפט זה  וגם    ,רש"י על המשנה ]לה ע"ב[

נוסף למשנה בדור מאוחר, ורבי זה אינו רבי יהודה הנשיא, אלא ר' 

אולם הכינוי אכן מסתבר שמשפט זה נוסף למשנה,    .44יהודה נשיאה

 'רבי' הוא כינוי לרבי יהודה הנשיא, ולא לר' יהודה נשיאה. 

כפי שנזכר במשנה, זו של רבי הייתה ביקורתית לא רק על שמן  דעתו

   :הבבלי דן על גזרת 'פתן' גם על 'פיתן'.אלא על 

דין.     והפת:  בבית  הותרה  פת לא  יוחנן:  ר'  רב כהנא אמר  אמר 

מכלל דאיכא מאן דשרי? אין, דכי אתא רב דימי אמר: פעם אחת  

יצא רבי לשדה והביא גוי לפניו פת פורני מאפה סאה, אמר רבי:  

כמה נאה פת זו מה ראו חכמים לאוסרה? מה ראו חכמים? משום  

 
 ואילך.   122עמוד   ראה להלן 43
 ראה דף לו ע"א בתוספות ד"ה "אשר לא יתגאל בפת בג".    44
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העם   כסבורין  בשדה?  לאוסרה  חכמים  ראו  מה  אלא  חתנות! 

 רבי לא התיר את הפת.    ,התיר רבי הפת, ולא היא

רב יוסף ואיתימא רב שמואל בר יהודה אמר: לא כך היה מעשה,  

דחוק   פת  וראה  אחד  למקום  רבי  הלך  אחת  פעם  אמרו  אלא 

לתלמידים, אמר רבי אין כאן פלטר? כסבורין העם לומר פלטר  

 גוי, והוא לא אמר אלא פלטר ישראל.  

אמר ר' חלבו: אפילו למ"ד פלטר גוי, לא אמרן אלא דליכא פלטר  

ישראל, אבל במקום דאיכא פלטר ישראל לא. ורבי יוחנן אמר:  

אפי' למ"ד פלטר גוי, ה"מ בשדה אבל בעיר לא משום חתנות.  

אמר להו רבא ואיתימא    .איבו הוה מנכית ואכיל פת אבי מצרי

יצחק  בר  נחמן  לחמא    :רב  לא תשתעו בהדיה דאיבו דקאכיל 

 ]לה ע"ב[.                                                         .דארמאי 

 

סבורין "כ  -  ברור מן הסוגיה שהייתה מסורת שרבי התיר פת עכו"ם

פת לא הותרה בבית "  -  ד מסורת זו יוצאת הסוגיהג , וכנ"העם לומר...

ר'    -. והנה גם אלו ששוללים מסורת זו הם בבחינת מודה במקצת  "דין

בשדה.   מתיר  יוחנן  ור'  ישראל,  פלטר  שאין  במקום  מתיר  חלבו 

אמוראים אלו מודים שרבי התיר, אלא שנחלקו על גבולות ההיתר. 

בעיר או בשדה, אם יש    -לשיטות אלו האיסור אינו אלא לשיעורין  

אולם   אין,  או  ישראל  איסור  פלטר  אינו  לשיעורין  שנאסר  איסור 

 איבו שאכל פת עכו"ם כנראה סמך על התרו של רבי.  .מוחלט

גם בירושלמי באות דעות שמתירות פת עכו"ם, וגם שם יש שחולקים. 

בפת שמן, וסביר   שלרוב יהמשנה מפרידה בין שמנן ל'פיתן', אולם  

 כרוכים כאחד.   -שמנן ופתן  -שהשניים 
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 :אולם נראה שרבי רצה לצמצמו ,איסור יינם התקבל על הכול 

 כלום יש אדם שיודע    :אמר  ,חש רבי במעיו  חתפעם א   נו רבנן:ת          

   ? יין תפוחים של  גוים אסור או מותר          

 פעם אחת חש אבא במעיו    :אמר לפניו ר' ישמעאל ב"ר יוסי          

   . והביאו לו יין תפוחים של גוים של ע' שנה ושתה ונתרפא         

   ?!כל כך היה בידך ואתה מצערני :אמר לו 

אחד שהיה לו שלש מאות גרבי יין של תפוחים    בדקו ומצאו גוי 

 . של ע' שנה ושתה ונתרפא

 . ]מ ע"ב[ ברוך המקום שמסר עולמו לשומרים :אמר

 

רגיל,  יין  נאסר  ומדוע  רגיל,  ליין  תפוחים  יין  בין  מה  היא  השאלה 

והותר יין תפוחים? האם יין תפוחים פחות משכר ופחות משמח מיין 

יין ענבים נאסר, ואין   -רגיל? או אולי רבי נוקט בדרך פורמליסטית  

ואילו   ים,רת יינם היא על מנת להתרחק מן הגוייגזרות.  ילהרבות  גז

  :ידע לעשות יין תפוחיםרבי משבח את הגוי ש

 . ברוך המקום שמסר עולמו לשומרים 

 

נראה שרבי ממשיך את דרכו להתיר ולצמצם כמה וכמה מי"ח גזרות 

 שנגזרו בו ביום. 

 :בסוף סיפורי רבי ואנטונינוס מסופר

 אמר ליה: אתינא לעלמא דאתי?!  

 אמר ליה: אִין.  

ו אמר ליה: והכתיב  ש   ית עֵׁ רִיד לְבֵׁ  )עובדיה א יח(?  וְלֹא יִהְיֶה ש  

ו  ש   ית עֵׁ רִיד לְבֵׁ  בעושה מעשה עשו.  לֹא יִהְיֶה ש  
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ו  תניא נמי הכי:   ש   ית עֵׁ רִיד לְבֵׁ יכול לכל? תלמוד לומר  לֹא יִהְיֶה ש  

ו   ש   ית עֵׁ ה אֱדוֹם  בעושה מעשה עשו. אמר ליה: והכתיב  לְבֵׁ מּ  ש  

ל   כֶיה  וְכ  יאֶיה  מְל  כֶיה  )יחזקאל לב כט(? אמר ליה:    נְש ִ ולא כל    מְל 

יאֶיה  מלכיה,   ל נְש ִ כֶיה  ולא כל שריה. תניא נמי הכי:    כ  ולא כל    מְל 

יאֶיה  מלכיה,   נְש ִ ל  שריה.    כ  כל  כֶיה  ולא  פרט    מְל  מלכיה,  כל  ולא 

יאֶיה  לאנטונינוס בן אסוירוס,   ל נְש ִ ולא כל שריה, פרט לקטיעה    כ 

 . [י ע"ב]                                                        בר שלום.... 

 

קשורה לשאלה האם לגוי   ,האם אנטונינוס מזומן לעולם הבא  השאלה  

 יש חלק לעולם הבא. בשאלה זו נחלקו ר' יהושע ור' אליעזר. 

ר' יהושע סבר שיש לגוי    ר' אליעזר סבר שאין לגוי חלק לעולם הבא.  

יהושע ר'  של  דרכו  את  בדבריו ממשיך  רבי  הבא.  לעולם  ור'  חלק   ,

 . יהושע כנראה גם בסוגיה זו מייצג את בית הלל

ממשיך  אלא    ,אינו פוסק רק מדעתו ומסברתונראה שרבי בסוגיותינו  

את דרך בית הלל, ואף אם י"ח גזרות כבר נגזרו והתקבלו, בכל אופן 

ף הגזרות. מסתבר שדרכו של  יש לעשות כל מאמץ להגביל את היק

רבי בעריכת המשנה אינה תואמת לדרכו ההלכתית. כך במסכת עבודה  

  .45זרה, וכך בעוד מסכתות 

 

   *    *    *    *      *    

 

 
ולדוגמה, במשנת חגיגה עיוור פטור מן הראייה. בתוספתא חגיגה פ"א ה"ב   45

 רבי מחייב עיוור בראייה, ובמשנה אין רמז לשיטת רבי.  



117 
 

  :מי התיר את השמן? שני סיפורים באו בגמרא בהקשר להתר 'שמנן'

דריש רבי שמלאי    :כי אתא רב יצחק בר שמואל בר מרתא ואמר 

קסבר נותן    . בנציבין שמן ר' יהודה ובית דינו נמנו עליו והתירוהו

דניאל    ,אלא לדידך דאמרת דניאל גזר עליו  ,טעם לפגם מותר 

ליה ומבטל  יהודה הנשיא  רבי  ואתא  יכול    ,גזר  ב"ד  אין  והתנן 

   ?לבטל דברי ב"ד חבירו אלא א"כ גדול הימנו בחכמה ובמנין

   .שאני לודאי דמזלזלו  ?א"ל שמלאי לודאה קא אמרת

 . א"ל אשלח ליה 

  [לו ע"א]                                                           איכסיף

   . מיסתמיך ואזיל ר' יהודה נשיאה אכתפיה דרבי שמלאי שמעיה

ליה:א שמלאי לא היית אמש בבית המדרש כשהתרנו את    מר 

   . השמן

   ?!בימינו תתיר אף את הפת  :אמר לו 

   ... קרו לן בית דינא שריא  ם כןא :אמר לו 

ליה  חדא    :אמר  מר  שרי  ואי  חדא  שרא  ומר  תלת  שרא  התם 

   ?!אחריתי אכתי תרתין הוא דהויין

 [. לז ע"א]                              ...אנא שראי אחריתי מר ליה:א

 

שהם מספרים  , או  שני הסיפורים הם שתי וורסיות של אירוע אחדהאם  

א שני  נשיאה  ?רועיםיעל  יהודה  ר'  על  הוא  השני  שהסיפור   , ברור 

שגם המשפט במשנה   רש"י טוען והשאלה היא על הסיפור הראשון.  

, וגם הסיפור הראשון הוא על ר' יהודה "רבי ובית דינו התירו בשמן"  -

שלפנינו נראה  ,  נשיאה. מכיוון שר' יהודה נשיאה אינו נקרא בשם רבי 

שני סיפורים. כך או כך, מן הסוגיה עולה שהיו מסורות שרבי יהודה  



118 
 

נכרי פת  והנשיא התיר  נעשית עם שמן,  לרוב  פת  כן.  רבי    ,אם  כבר 

של רבי  תרים י הה .את שמנן כשהתיר את הפת התיר גםיהודה הנשיא 

דון שוב באותם האיסורים. ונכדו נדרש ל  , כנראה לא התקבלו על הכול

וון ההלכתי של רבי ונכדו קרובים, ואם ר' יהודה נשיאה  יכנראה שה

היה לא התיר את הפת, אין זה משום סיבה עקרונית, והוא כמו סבו  

 קרא בית דין שריא. י בעד היתר 'פיתן', אלא שהוא לא רצה לה

נשיאה   יהודה  לרבי  קיסרנאה  דינרא  ליה  מינאה דשדר  ההוא 

   ,הוה יתיב ריש לקיש קמיה ,ביום אידו

לא אשקליה הויא ליה   ,אשקליה אזיל ומודה  ,היכי אעביד :אמר

   ?איבה

 . טול וזרוק אותו לבור בפניו :ריש לקיש  מר ליהא

   ?!כל שכן דהויא ליה איבה  :אמר

 .[ו ע"ב]                                     . כלאחר יד הוא דקאמינא

 

מסתיים בכך שר'  ר' יהודה נשיאה אינו יודע מה לעשות, והסיפור אינו  

עשה נשיאה  לזרוק  מעשה   יהודה  לקיש,  ריש  שנתן  בעצה  אלא   ,

 ? על כך אין תשובה האם ר' יהודה נשיאה קיבל את העצה   לאחוריו.

 בסיפור. 
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 עולמות האמוראים 
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 פתיחה 
 

 

שמופיעים   זוגות  שני  ישנם  לאמוראים  הראשון  לאורך  תדיר  בדור 

 ר' יוחנן וריש לקיש.  ;רב ושמואל -מסכת עבודה זרה 

שיטה במסכת  המחלוקות  בכל  כמעט  מוצאים  אנו  סדורה   והנה 

הגוי,    -ועקבית   מן  הרחקה  בהלכות  המחמירים  מן  יוחנן  ור'  רב 

יוחנן   ר'  וריש לקיש מן המקילים. אפשר גם לומר שבעיני  ושמואל 

ייני עבודה נבע  א איסור ה'חרם' שנזכר במקראותיסוד האיסורים הו

יוחנן   ר'  זרה. חרם הוא מהות רעה שיש להשמידה באופן טוטאלי. 

ורב קרוב לדעתו אך בפחות קיצוניות. מנגד שמואל    ,קיצוני בגישה זו

ותו לא, ולפיכך אין    'איסור'וריש לקיש רואים את איסורי המסכת כ

כאן מצווה להשמדה טוטאלית, ומשעה שאין מדובר בעבודה זרה אין 

 מצווה לההשמיד.  

חדה פחות  היא  החלוקה  האמוראים  של  הבאים  מלבד   .בדורות 

ברורות שיטות  על  להצביע  אפשר  ואי  כמעט  מסוימים        . אמוראים 

יוחנן ר'  ניתן לומר שאביי ממשיך את  ורבא ממשיך את    ,בכל אופן 

 ריש לקיש.  
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 רב ושמואל 

 -   שמן ]א[  

 

   ,דניאל גזר עליו : רב אמר 

 ... זליפתן של כלים טמאים אוסרתן  אמר:ושמואל 

לרב בשלמא לדידי דאמינא זליפתן של כלים    :שמואל   מר ליהא

אסורין אוסרתן היינו דכי אתא רב יצחק בר שמואל בר מרתא  

ואמר דריש רבי שמלאי בנציבין שמן ר' יהודה ובית דינו נמנו  

אלא לדידך דאמרת    ,קסבר נותן טעם לפגם מותר   ,עליו והתירוהו

  , דניאל גזר ואתא רבי יהודה הנשיא ומבטל ליה  , דניאל גזר עליו

יכול לבטל דברי ב"ד חבירו אלא א"כ גדול    אין בית דין   והתנן

   ? הימנו בחכמה ובמנין

   .שאני לודאי דמזלזלו  ?שמלאי לודאה קא אמרת  מר ליה:א

   . אשלח ליה מר ליה:א

 . איכסיף

נִיֵּׁאל    אם הם לא דרשו אנן לא דרשינן והכתיב  :אמר רב ם דּ  ש ֶ וַיּ 

יו  תּ  ין מִש ְ וּבְיֵׁ לֶךְ  הַמֶּ ג  פַתְבַּ בְּ אַל  יִתְגּ  ר לֹא  לִבּוֹ אֲש ֶ   , (ח  א  ' )דנ  עַל 

   . בשתי משתאות הכתוב מדבר אחד משתה יין ואחד משתה שמן 

על לבו    :ברושמואל ס  ,על לבו שם ולכל ישראל הורה  :רב סבר

 .[לו ע"א]                                    ולכל ישראל לא הורה ,שם

 

שמן   איסור  את  מגדיר  טעם  יכגזרב  נותן  שמואל  ואילו  דניאל,  רת 

רה, הרי שכוח האיסור חזק, ואם יש להם טעם,  יוהסבר. אם הדברים גז

לבטלו ניתן  שמואל  שלשיטת  הנסיון   הרי  היה  שמואל  לדברי  ולכן 
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בהמשך שמואל מביא עדות שרבי ביטל את איסור  לבטל את האיסור.  

מלודיים   באה  שהעדות  משום  עדות  באותה  מפקפק  רב  השמן. 

עליהם   שמזלזלים לסמוך  ניתן  ולא  שהוא   .46במצוות  עונה  שמואל 

אך הוא ממשיך    ,יכול לאמת את העדות. אומנם כתוב שרב 'איכסיף'

ומנסה להוכיח מן הכתובים בדניאל את צדקת דעתו שחולקת על רבי 

  .יהודה הנשיא

   :בירושלמי באה גרסה מקבילה

אשכח שמלאי הדרומי    ,יצחק בר שמואל בר מרתא נחת לנציבין

רב    ,אמר שמואל אכל   רבי ובית דינו התירו בשמן.  :יתיב דרש

דלא כן אנא כתב    !אכול  :אמר ליה שמואל  ,לא קביל עליה מיכול

זקן ממרא עד דאנא תמן אנא ידע מאן ערר    :אמר ליה   . עליך 

בשם ר' יודן  עליה שמלאי הדרומי אמר ליה מר בשם גרמיה לא  

 [.פ"ב ה"ח] .                                   אטרח עלוי ואכל ,נשייא

 

על פי הירושלמי קיבל רב עליו את הדין כביכול בעל כורחו, ואילו על 

פי הבבלי נשאר רב בדעתו. בהמשך הסוגיה בבבלי באה עוד מימרא 

   :בשם רב

דרב משמיה  נותאה  אבימי  באלי  יינן    :והאמר  ושמנן  פיתן 

 . [שם]                            ובנותיהן כולן משמנה עשר דבר הן 

 

המימרות   בין שתי  סתירה  על  על   -הסוגיה מקשה  גזר  דניאל  האם 

הגמרא מתרצת את אשר מתרצת,   ?או שהגזרה היא מי"ח גזרות  ,שמנן

 
 .  113לעיל עמ' ה רב כנראה הכיר את המשנה בלא ההתר שמן של רבי, רא 46
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המימרות   שתי  שמגמת  נראה  בגז  -אחת  היא  אך  וכיון רה,  ימדובר 

שמדובר בגזירה אין לקבל כל היתר וביטול, גם לא את היתרו של רבי 

 יהודה הנשיא. 

 

 *      *      *      *      * 

 

 

 ]ב[ האם פוסקים כנחום המדי? 
 

 [ז ע"ב]         בגולה אין אסור אלא יום אידם  :דאמר שמואל 

 

   :במשנה נאסרו שלושה ימים לפני החג

 .  שלשה ימים אסור לשאת ולתת עמהםלפני אידיהן של גוים  

 

  :נחום המדי חולק ואינו אוסר אלא יום אחד לפני החג

     דתניא נחום המדי אומר אינו אסור אלא יום אחד לפני אידיהן

 [ז ע"ב]                                                                      

 ואילו שמואל אינו אוסר אלא את יום חגם בלבד.  

 

 

 *      *      *      *      * 
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 ]ג[ יום אידם 

 

   :בעוד עניין נראה ששמואל אינו מקבל את המשנה

יהודה אמר שמואל של בית רבי היו מקריבין    : ת"ש דאמר רב 

ריבבן שאין מקריבין אותו   ד'  אידם חסר  ביום  פטם  של  שור 

ריבבן שאין מקריבין אותו חי אלא   ד'  היום אלא למחר חסר 

 ע"א[.  ]טז שחוט חסר ד' ריבבן שאין מקריבין אותו כל עיקר 

 

האם רבי נהג כמשנה שקוראת לנתק כל קשר עם הגוי בימי חגם?!  

 נראה ששמואל אומר בשם רבי שאין משנתנו להלכה.  

 

 *      *      *      *      * 

 

 ]ד[ השכרת בית בארץ ישראל 

 

  ,ואין משכירין להם בתים בארץ ישראל, ואין צריך לומר שדות

ובחוצה לארץ, מוכרין     ובסוריה משכירין בתים, אבל לא שדות. 

אף    ם ומשכירין שדות, דברי רבי מאיר, רבי יוסי אומר: להם בתי

וב בתים,  להם  משכירין  ומשכירין  בארץ  בתים  מוכרין  סוריה 

 .]פ"א מ"ח[ ובחוצה לארץ, מוכרין אלו ואלו  שדות,

שמואל אמר  יהודה  רב  יוסי   :אמר  כרבי  יוסף  .הלכה  רב    : אמר 

תנא אין שכונה פחותה    ?וכמה שכונה   ,ובלבד שלא יעשנה שכונה

 . ]כא ע"א[ משלשה בני אדם 
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ותר להשכיר בית בארץ ישראל לגוי כרבי  מ - הפסק של שמואל ברור

   .! רב יוסף מצמצם את הפסק, אולם אין אלו דברי שמואליוסי

 

 *      *      *      *      * 

 

 מבושל ]ה[ יין  

 

שמואל ואבלט הוו יתבי, אייתו לקמייהו חמרא מבשלא, משכיה  

 לידיה. 

   אמר ליה שמואל: הרי אמרו יין מבושל אין בו משום יין נסך?

 .[ל ע"א]                                                                      

 

משי  שמואל יין  והביאו  גוי  עם  הגוי  בב  את   -אבלט    -ושל.  שידע 

אך   היין,  לאסור את  על מנת שלא  ידו  שמואל מסביר  ההלכה משך 

יין מבושל אינו מביא קירבה?  ביין מבושל ומותר. האם   47שמדובר 

 : הראשונים שאלו שאלה זו, וכה כותב הרא"ש 

בנותיהן משום  יינן  על  שגזרו  כיון  תמוה  משום    וכי   ,והדבר 

   ,ואי משום דלאו בר ניסוך הוא  שהרתיחו לא שייכא הך גזירה?

יין מזוג נמי לאו בר ניסוך הוא?והל ואפשר לפי שהמבושל    ! א 

   . האינו מצוי כל כך ומילתא דלא שכיחא לא גזרו בי

  .[בודה זרה, פרק ב סימן יגערא"ש  ]                                    

 

 
 .  115עמ'   לעלילראה  47
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   :גם הריטב"א דן בנושא יין מבושל

 וא"ת אם כן חשוב יין לברכה וקידוש למה אין בו משום יין נסך?

ענין זה לזה דאיסור סתם יינם משום  זו אינה קושיא כלל, דמה 

ואפי' בשכר אסור בחנות דגוי, וכל שאין רגילין    ,בנותיהם הוא

   .לשתותו ונשתנה לא גזרו עליו

 .[חידושי הריטב"א מסכת בבא בתרא צז ע"ב]                       

 

'ורגילין לשתותו' וספק בעיני אם  יין מבושל הוא דבר מצוי  בימינו 

קדמונים היה אחרת. אפשר ששמואל אינו מעוניין לבטל את  בימים  

הגזרות, משום שכוח הגזרה גדול, אך הוא מגביל את הגזרה רק על 

מה שנגזר, ולפיכך גם אם מאותו הטעם שנאסר יין יש לאסור גם יין  

 .מבושל, הרי ששמואל אינו מעונין להרחיב את הגזרה

 

 *      *      *      *      * 
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 תינוק גוי בן יומו ]ו[  

 

 תינוק בן יומו עושה יין נסך...   :גופא אמר רב

  : לאפוקי מדרב נחמן אמר שמואל דאמר רב נחמן אמר שמואל

הלוקח עבדים מן הגוים אע"פ שמלו וטבלו עושין יין נסך עד  

 .["אע נז ]                               .שבפיהם זרה   השתשקע עבוד

 

לרב מגע של גוי   -  דעות שיסודן בשתי תפיסות יסודנראה שישנן פה  

לפיכך גם תינוק בן יומו פוסל, ואילו שמואל ו  ,גם שלא בכוונה פוסל

שנתנסך מתוך חשש  יין  מגע שיש חשש שבמגע   ,פוסל  רק  ולפיכך 

  -   סר את היין. רב ממשיך את דרכו של ר' נתןוהייתה כוונת נסוך א

  "וכלים ירקבו מעות וכלי מתכות יוליכם לים המלחפירות כסות "

ע"א[                                                                                        , ]יג 

ואילו שמואל פוסק כר' שמעון. גם במחלוקת זו הפסק של רב הוא  

הגוי באשר    -מוחלט, ואילו הפסק של שמואל במהותו דורש בדיקה  

פוסל אינו  גוי  פוסק   ,הוא  ולפיכך  מנסך,  הוא  האם  היא  והשאלה 

שעבדים  לחומרה  גוי    ,שמואל  מדין  יצא  שגופם  אף  הם על  והרי 

 עדיין מנסכים. ברשות ישראל, אך  

 

 *      *      *      *      * 
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 ]ז[ שברי עבודה זרה 

 

מצא תבנית יד    ,המוצא שברי צלמים הרי אלו מותרין      משנה 

 .או תבנית רגל הרי אלו אסורין מפני שכיוצא בהן נעבד

אפי' שברי עבודה זרה. והאנן תנן שברי צלמים?    :אמר שמואל

צלמים    הדין  ואה שברי  דקתני  והא  זרה,  עבודה  שברי  דאפי' 

משום דקבעי למיתנא סיפא מצא תבנית יד תבנית רגל הרי אלו  

מצא תבנית יד תבנית רגל    :אסורין מפני שכיוצא בהן נעבד. תנן

נעבד בו  שכיוצא  מפני  אסורין  אלו  שברים  והא   אמאי,  ,הרי 

 . [ע"ב- מא ע"א]         .נינהו? תרגמה שמואל בעומדין על בסיסן

 

נראה שדברי שמואל אינם פשוטה של משנה. נראה שכוונת המשנה  

השימוש רק משום כך  ששברי צלמים אינם בהכרח שברי עבודה זרה, ו

מצא "  -בהם מותר. ההוכחה לכך שזו כוונת המשנה הם דברי המשנה  

יד או    ."תבנית רגל הרי אלו אסורין מפני שכיוצא בהן נעבדתבנית 

פירושו של שמואל שמדובר בשברים שעדיין נעבדים אינו פשוטו של 

נראה אפוא שלפי פשוטה של משנה שברים של משהו שבודאי  משנה.  

 היה עבודה זרה אסורים, ואילו שמואל מתיר שברי עבודה זרה. 

 

 *      *      *      *      * 
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 זרה   עבודה   תקרובת   ביטול ]ח[  

 

בודה ע  מנין לתקרובת  מר רב:אמר רב גידל א"ר חייא בר יוסף א 

עוֹר וַיֹּאכְלוּ  שנאמר    ?זרה שאין לה בטילה עולמית  מְדוּ לְבַעַל פְּ צּ  וַיִּ

תִים  י מֵׁ ( זבחי מתים מה מת אין לו בטילה  כח  קו   ' לים)תה  זִבְחֵׁ

 .]נ ע"א[ בטילה לעולםלעולם אף תקרובת עבודה זרה אין לה 

 

? "ביטול עבודה זרהלו דורשים עיון. האם רב חולק על "דברי רב א

באבני   שימוש  בעניין  רב  דברי  את  מביא  הבבלי  זאת.  להניח  קשה 

ששמואל יש להניח אך  ,מרקוליס. דעת שמואל אינה מופיעה בסוגיה

מרקוליס.   באבני  שימוש  מתיר  התלמודים  היה  שאין  אף  לפיכך 

שיש מחלוקת נראה    ,מזכירים בסוגיה מחלוקת ברורה בין רב ושמואל

 .  "אפילו שברי עבודה זרה" - ורב חלוק על דברי שמואל 

רה וחפציה. האחת גורסת שמדובר זישנן שתי תפיסות ביחס לעבודה  

שלעולם אין לבטלה, מעין טאבו עמוק וחזק. בטומאה עמוקה וחזקה  

ומשעה   החפץ,  תפקיד  מה  היא  שהשאלה  סוברת  האחרת  הגישה 

אינו שוב  לעבודה  משמש  בשיטה מטמא.    שאינו  נוקט   שמואל 

   האחרונה. 

ציווי התורה על עבודה זרה האם מה שהיה עבודה זרה דינו השמדה?  

בָאֵש  - תִשְרְפוּן  הדעה    רים)דב  וּפְסִילֵיהֶם  את  לכאורה  מוכיח  ה(  ז 

  :כבר בתנ"ך מצאנו שתי שיטותאמנם   .השוללת כל שימוש
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 דברי הימים )דה"א יד יב(  שמואל )ש"ב ה כא( 

עֲצַבֵיהֶם  אֶת  שָם  וַיַעַזְבוּ 

 וַיִשָאֵם דָוִד וַאֲנָשָיו

אֱלֹהֵיהֶם  אֶת  שָם  וַיַעַזְבוּ 

 וַיִשָרְפוּ בָאֵשוַיֹאמֶר דָוִיד 

 

על פי ספר שמואל לקחו דוד ואנשיו את העצבים, ואילו על פי דברי  

 הימים הם נשרפו כדין התורה. 

 

 *      *      *      *      * 

 

 לתרפות   ההולך   גוי ]ט[  

 

גוי ההולך לתרפות בהליכה אסור דאזיל ומודי קמי   :  אמר שמואל

ישראל ההולך לתרפות    . מאי דהוה הוה  ,בחזרה מותר   , עבודה זרה

מותר  אזיל  ,בהליכה  ולא  ביה  הדר  כיון  ,דלמא  אסור   בחזרה 

 .... דאביק בה מהדר הדר אזיל

גוי ההולך ליריד בין בהליכה בין בחזרה מותר ישראל    נו רבנן: ת

אסור בחזרה  מותר  בהליכה  ליריד  ישראל    . ההולך  שנא  מאי 

דבחזרה אסור דאמרי עבודה זרה זבין דמי  עבודה זרה איכא  

זרה איכא    , גוי נמי בהדיה זבין דמי עבודה  זרה  נימא  עבודה 

זבין  ?!בהדיה זבין חמרא  גלימא  גוי אמרינן  נמי    ,אלא  ישראל 

אי איתא דה"ל הכא הוה   ?נימא אימור גלימא זבין חמרא זבין

                                              מזבין ליה 

   .[לג ע"א-לב ע"ב]                                                          
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גוי בטלה, ולפיכך חליפיה מותרים ביד  זרה  . לדברי שמואל עבודה 

שכנראה הגוי מכר גלימא ויין למעשה מעקר את דברי  שמפרש  הבבלי  

  ' או ב'חרם   ,היא האם מדובר ב'איסור' כדברי שמואל  . השאלהשמואל

   שיטות החולקות. כ

 

 *      *      *      *      * 

 

 ]י[ פרש עבודה זרה, בטל? 

 

אמר רב אחדבוי אמר רב: המקדש בפרש שור הנסקל מקודשת,  

 . עבודה זרה אינה מקודשת בפרש עגלי

איבעית אימא סברא    ,קרא  יבעת אימא איבעית אימא סברא וא

עבודה זרה ניחא ליה בנפחיה אבל גבי שור הנסקל    גבי עגלי  

ק    איבעית אימא קרא כתיב הכא   ,לא ניחא ליה בנפחיה וְלֹא יִדְבַּ

רֶם[ ה ]מִן הַחֵׁ דְך  מְאומּ  י  ל    וכתיב התם  ,(יח  יג  רים)דב   בְּ קֵׁ קוֹל יִסּ  ס 

רוֹ  ש   ל אֶת בְּ כֵׁ וֹר וְלֹא יֵׁא  הא פרשו    ,בשרו אסור   (כח  כא  ות)שמ  הַש ּ

 . [לד ע"ב]                                                            מותרת

 

ה בין דין שור הנסקל לדין עגלי עבודה זרה. גם בדין ארב עורך השוו

ו ואיסורי הנאה, גם  שור הנסקל  אכילה  איסורי  יש  זרה  בדין עבודה 

 .48מעגלי עבודה זרה ובכל אופן שונה דין פרש שור הנסקל 

 
מאירי לסוגיה מפרש: "קדש בפרש של עגלי ע״ז אינה מקודשת שכל מע״ז    48

אסור אפילו הפרש שנאמר וְלֹא יִדְבַק בְיָדְךָ מְאוּמָה מִן הַחֵרֶם )דברים יג יח(, אבל  
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כולה    מסכת עבודה זרההסבר השני של הגמרא נוגע בשורש  הדומה ש

   :וברבים מהלכותיה

הכא   כתיב  קרא  אימא  ]מִןאיבעית  ה  מְאוּמ  דְך   י  בְּ ק  יִדְבַּ  וְלֹא 

רֶם[  . יג יח( רים)דב  הַחֵׁ

 

פסוק זה בא בפרשת עיר הנדחת שדינה שונה מכל דין אחר ונוהג בה 

בין דין חרם לשאר דינים? בכל התורה יש חיוב לדון דין חרם. מה  

בכל אדם ובכל פרט, ואילו איסור חרם מחייב חיסול של הכל לא דין  

לכל   .49דיין  וללא זרה  עבודה  איסורי  בין  ההבדל  שורש  שזה  דומה 

'טאבו'   דין  מעין  יש  זרה  לעבודה  האיסורים.  וכל   -שאר  היא 

של שור הנסקל מותרות. תפיסה    השלכותיה נאסרות. לפיכך תוצאות

זו שמסכת עבודה זרה על הלכותיה שונה מכל שאר איסורים שבתורה, 

היא היא מחלוקת היסוד של המסכת. ר' יהושע בוחן את דין גבינת  

ור' ישמעאל סובר שדין עבודה זרה שונה מכל    ,עכו"ם כדין כל איסור

שמואל מתיר שימוש בשברי צלמי עבודה זרה,   .50איסורים שבתורה

גלגול של משהו   -זה דומה לפרש עגלי עבודה זרה  הענין  ובמהות  

ושמואל מתיר. יש להניח ששמואל יחלוק גם על    ,שהיה עבודה זרה

וישווה אותו לדין שור    ויסבור שהאשה מקודשת  דין פרש עבודה זרה

 הנסקל ולכל איסורים שבתורה. 

 
שור הנסקל אע״פ שהוא אסור בהנאה המקדש בפרשו מקודשת שאין הפרש כלום  

 לענין השור". 
חָטָא   -עכן עבר על החרם, אך לא רק הוא נידון למוות אלא הוא וכל משפחתו  49

וְאֶת   בָנָיו  וְאֶת  בֶן זֶרַח...  עָכָן  יְהוֹשֻעַ אֶת  וַיִקַח  הַחֵרֶם....   מִן  וְגַם לָקְחוּ  יִשְרָאֵל... 
אֲשֶר לוֹ...  וַיִרְגְמוּ אֹתוֹ  בְנֹתָיו וְאֶת שוֹרוֹ וְאֶת חֲמֹרוֹ וְאֶת צֹאנוֹ וְאֶת אָהֳלוֹ וְאֶת כָל  

 כה(.  -כָל יִשְרָאֵל אֶבֶן וַיִשְרְפוּ אֹתָם בָאֵש וַיִסְקְלוּ אֹתָם בָאֲבָנִים )יהושע ז יא
 ואילך.    33לעיל עמ'  ראה 50
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 לגבי פרש עבודה זרה בשם ר' יוחנן: והנה בירושלמי באה אמרה זו 

מפני    :רבי יעקב בר אחא ר"ש בר בא בשם רבי יהושע בן לוי 

עכו"ם לשם  נשחטין  ששם  ומר   .עגלים  יוחנן  רבי  יפה    :שמע 

   אפילו פירשה אסור  ,לימדנו רבי שכן השוחט בהמה לעכו"ם

 . [ירו' פ"ב ה"ז]                                                              

 

 יוצא אפוא שדעת רב ור' יוחנן זהות.  

 

 *      *      *      *      * 

 

 ]יא[ נכרי העומד בצד בור יין 

 

עומד בצד הבור של יין אם יש לו מלוה  שנמצא    נכרי      משנה 

 .. עליו אסור אין לו מלוה עליו מותר.

 "ב[. ע... ]ס והוא שיש לו מלוה על אותו יין :אמר שמואל     גמרא

 

 "י: רש 

מלוה  עליו  לו  יש  ליגע    -  אם  ירא  שלא  לפי  אסור  ישראל  על 

 . דסבר אי אמר לי מידי אמינא ליה תניהו לי בחובי

שעשה לו ישראל את היין הזה אפותיקי לגבות     -  על אותו יין

הימנו דהשתא סמכה דעתיה ונגע ולא מירתת אבל לא היתה לו  

מלוה על אותו יין אע״פ שיש לו מלוה על בעליו מותר בשתיה  

 .דמירתת ולא נגע
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רש"י מדגיש שהחשש הוא שכיוון   ?מה המשמעות 'שיש לו מלווה'

הגוי לא יחשוש לגעת ביין. משמע שעניין   עם הגוי,  שיש לו מלווה

המלווה אינו משמעותי לגבי ניסוך היין, ואינו אלא גורם פסיכולוגי  

  לנכרי  ישבאיזו זכות   -לגבי הגוי. אולם יש להעלות קו מחשבה אחר  

האם יכול אדם להקדיש דבר שאינו שלו?   ;לנסך יין שאינו שלויכולת  

שלו.  שאינו  ביין  לגעת  יכול  גוי  זרה  עבודה  מסכת  לאורך  לכאורה 

  , נראה שמגע גוי פוסל. משנה זו, ובמיוחד לאור פירושו של שמואל

חולקת על הנחת היסוד שגוי יכול לנסך יין שאינו שלו ואין הוא יכול 

 לאסור אלא יין שיש לו בו שייכות קניינית. 

 

 *      *      *      *      * 

 

 ]יב[ תערובת יין נסך, האם בטלה? 

 : משנה 

  ימכר כולו   :רשב"ג אומר ן נסך שנפל לבור כולו אסור בהנאה,  יי 

 . שבו  סך נן לגוי חוץ מדמי יי

 : גמרא

 . אבל לא יין ביין ,הלכה כרשב"ג חבית בחביות : אמר רב

 . אפי' יין ביין :ושמואל אמר

וכן א"ר שמואל בר נתן    ,אפי' יין ביין  :וכן אמר רבב"ח א"ר יוחנן

אפי'   :וכן א"ר נחמן אמר רבה בר אבוה  ,אפי' יין ביין : א"ר חנינא

יין ביין אסור חבית  נסך,  ן  הלכה למעשה יי  : א"ר נחמן  ,יין ביין

 [.עד ע"א]               .   בחבית מותר סתם יין אפי' יין ביין מותר 
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לשיטת רב אם יין נסך נפל לבור אין לכל היין תקנה, ואילו לשיטת  

אל  ושמיימכר חוץ מדמי יין הנסך.    אלא  ,היין כולו לא נפסלשמואל  

   בין שרשב"ג חולק על המשנה הקודמת:מ

 [ פ"ה מ"ט]   יין נסך, ועבודה זרה   אלו אסורין, ואוסרין כל שהן:

 

 *      *      *      *      * 

 

 זבל של עבודה זרה [  יג ] 

 

שמואל אמר  יהודה  רב  גינתא    :אמר  ההוא  יוסי.  כרבי  הלכה 

דאיזדבל בזבלא דעבודה זרה, שלח רב עמרם קמיה דרב יוסף,  

   סיאמר ליה: הכי אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יו 

 [."אעמט  ]                                                       

 

בשאלה זו נחלקו חכמים    ?ל של עבודה זרהב מותר להשתמש בז  האם

ומשמע שעבודה זרה אינה   ,שמואל פוסק כר' יוסי שמתיר.  ור' יוסי

מעין טאבו שאסורה עולמית בכל גלגוליה, והפיכתה לזבל, מוציאה 

 אותה מדין 'חרם' ומותר להשתמש בה.  

 

 *      *      *      *      * 

 

  



137 
 

 ]יד[ קורבן מן הגוי 

 

ו נשאלה במיוחד בעניין פרה הגוי? שאלה זהאם מותר לקחת קרבן מן  

  בבלי על דמא בן נתינה הוא שמואל:אדומה. מי שמספר ב

הגוי[,   מן  פרה אדומה  לקחת  ]שיש איסור  נמי  וכי תימא הכא 

יהודה אמר שמואל רב  ר'  :  והאמר  היכן  ע   אליעזר שאלו את  ד 

כיבוד אב ואם? אמר להם: צאו וראו מה עשה גוי אחד לאביו  

באשקלון ודמא בן נתינה שמו     באשקלון ודמא בן נתינה שמו

רב   פעם אחת בקשו ממנו אבנים לאפוד   בששים רבוא שכר. 

תחת   מונחות  מפתחות  והיו  רבוא.  בשמונים  מתני  כהנא 

ֹהַם )שממראשותיו של אביו ולא צערו.   י ש  ( הפסיק  זכה    ותאַבְנֵׁ

אִים )שם(  הענין, והא   י מִלֻּ כתיב, דהדר ערביה, ועוד קתני  וְאַבְנֵׁ

נכנסו חכמי   נולדה לו פרה אדומה בעדרו  סיפא: לשנה אחרת 

ישראל אצלו, אמר להם: יודע אני בכם שאם אני מבקש מכם  

כל ממון שבעולם אתם נותנין לי עכשיו איני מבקש מכם אלא  

ידי תגרי ישראל  אותו ממון שהפסדתי בשביל אבא, הת ם על 

   .["אעכד  ]                                                           זבון....

 

ולדידו,   הגוי.  מן  קורבן  קבלת  שולל  לא  אליעזר  שר'  מבין  שמואל 

  .51אדרבה אפשר לקבל קרבן מן הגוי

  

 
 ואילך.   53עמ'   דיון על סוגיה זו ראה לעיל 51
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 ר' יוחנן וריש לקיש 

 

זרה  עבודה  לקיש במסכת  וריש  יוחנן  ר  וכמה פעמים חולקים  כמה 

נראה שיש קשר ומכנה משותף בין המחלוקות השונות, או לפחות  ו

,  ואף מחמיר יותר  ר' יוחנן הולך בדרכו של רבבכל המחלוקות  .  לרובם

 . שמואלשל המקילה וריש לקיש הולך בדרכו 

  

 א[ עבודה זרה, איסור או חרם ] 

 

   ?איבעיא להו נשא ונתן מאי 

 . נשא ונתן אסור  : ר' יוחנן אמר 

   . נשא ונתן מותר  :אמר יש לקיש ר 

לקיש לריש  יוחנן  רבי  של   :איתיביה  ונתן    אידיהן  נשא  גוים 

 ? לא אידיהן דוקא.  מאי לאו לפני אידיהן ,אסורין

אידיהן   : בן לקיש לרבי יוחנן' שמעון  איתיביה ר   יכא דאמרי:א

תנא אידי    ! ין לפני אידיהן לאאידיהן אִ   ,גוים נשא ונתן אסור   של 

 . ואידי אידיהן קרי ליה 

כשאמרו אסור לשאת ולתת עמהם לא    יש לקיש:תניא כוותיה דר 

המתקיים  בדבר  אלא  לא  ,אסרו  מתקיים  שאינו  בדבר    , אבל 

 .. .ואפילו בדבר המתקיים נשא ונתן מותר

  .[ו ע"ב]                                                                    
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והיו בה חנויות, מעוטרות        משנה זרה  עיר שיש בה עבודה 

חכמים   ואמרו  שאן  בבית  מעשה  היה  זה  מעוטרות  ושאינן 

 .המעוטרות אסורות ושאינן מעוטרות מותרות

בוורד  : לא שנו  לקיש   בן  מעוןאמר ר' ש    גמרא אלא מעוטרות 

והדס דקא מתהני מריחא אבל מעוטרות בפירות מותרות מאי  

רֶם   טעמא דאמר קרא  ה מִן הַחֵׁ דְך  מְאומּ  י  ק בְּ (  יח  יג  ' )דב  וְלֹא יִדְבַּ

 אבל מהנה שרי.    נהנה הוא דאסור  - 

  -  וחומר  לורבי יוחנן אמר: אפילו מעוטרות בפירות נמי אסור. ק 

 ??!  שכן  למהנה לא כ   ,נהנה אסור 

זרה מנחת בו את המכס   יום שעבודה  רבי נתן אומר:  מיתיבי: 

ואומרים   ובראש    -מכריזין  ויניח בראשו  כל מי שנוטל עטרה 

חמורו לכבוד עבודה זרה יניח לו את המכס, ואם לאו אל יניח  

יניח נמצא נהנה,    ? לו את המכס, יהודי שנמצא שם מה יעשה

לא יניח נמצא מהנה, מכאן אמרו הנושא ונותן בשוק של עבודה  

זרה  בהמה תיעקר פירות כסות וכלים ירקבו מעות וכלי מתכות  

יוליכם לים המלח. ואיזהו עיקור המנשר פרסותיה מן הארכובה  

 ולמטה.  

 לא יניח נמצא מהנה.   , קתני מיהת יניח נמצא נהנה

ר' ש  רב משרשיא בריה דרב אידי: קסבר    קיש ל   ן ב  מעון אמר 

פליגי רבנן עליה דרבי נתן ואנא דאמרי כרבנן דפליגי עליה. ור'  

גוים   , והא תניא הולכין ליריד שלולא פליגי  .יוחנן סבר לא פליגי 

ולוקחין מהם בהמה עבדים ושפחות בתים ושדות וכרמים וכותב  

ומעלה בערכאות שלהן מפני שהוא כמציל מידם ואם היה כהן  

וכשם שמטמא בחוצה  מטמא בחוצה לארץ לדון ולערער עמהם  

ה בבית  כך מטמא  בבית הקברות...  לארץ  רבי  קברות  לך  אמר 
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כאן בלוקח מן התגר דשקלי    ,יוחנן לעולם לא פליגי ולא קשיא

     דלא שקלי מיכסא מיניה ת  כאן בלוקח מבעל הבי  ,מיכסא מיניה

   . [ע"א  יב ע"ב יג]                                                 

 

מי שעבר על דברי חכמים   דינו שלנחלקו ר' יוחנן וריש לקיש בבדף ו  

אידם   ביום  גויים  עם  ונתן  יוחנןלדעת    -ונשא  ליהנות   ר'  אסור 

מתירולה לקיש  וריש  שנקנה,  במה  יג  ב.  שתמש  בדף  ה א בסוגיה 

   :נתן ירבא מביאה את דברי התנשברייתא 

  , תיעקר מכאן אמרו הנושא ונותן בשוק של עבודה זרה בהמה  

מעות וכלי מתכות יוליכם לים המלח.    ,פירות כסות וכלים ירקבו

 המנשר פרסותיה מן הארכובה ולמטה.   ? ואיזהו עיקור 

 

אפ אינו יוצא  לקיש  וריש  נתן,  רבי  שיטת  את  ממשיך  יוחנן  שר'  וא 

מקבל את שיטת רבי נתן. הסוגיה בדף יג אינה עוסקת בשאלה זו אלא 

ור' יוחנן אוסרים הנאה מעבודה זרה, אך ריש לקיש  :  בשאלה אחרת

ריש    -שפירושו שישראל גורם לגוי הנאה    נחלקו בשאלה של 'מהנה' 

 .  ור' יוחנן אוסר את הגוי ביום אידו, לקיש מתיר להנות

את   לשיטתו  ראיה  מביא  יוחנן  מודה  ר'  לקיש  וריש  נתן,  רבי  דברי 

הולך    -ריש לקיש    -  הואכן דבריו סותרים את שיטת רבי נתן, אך  שא

 .  ים על ר' נתןחולקשחכמים בשיטת 

ריש לקיש ור' יוחנן מקבלים את מן הסוגיה בדף ו עולה ש  לכאורה

לפני אידיהן של גויים שלושה ימים, אסור מלשאת  "  -  דברי המשנה

עימהן חל"ומלתת  והם  רק  ו,  מיקים  דברי המשנה שעבר    בדבר  על 

 ונשא ונתן עם גוי.  
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האם דברי   ."אבל מהנה שרי":  ריש לקיש אומרבסוגיה בדף יג  והנה  

על    ריש לקיש אינם סותרים את הנאמר במשנה הפותחת את המסכת

? שאלה זו אידיהןה ימים לפני  שלושאיסור כל משא ומתן עם גויים  

 : אל הרשב"אשכבר 

מ  אסור   נהנה לקיש    -   ותר מהנה  לריש  ליה  לית  וכי  לי,  קשה 

מתניתין דקתני אסור לשאת ולתת עמהן... וריש לקיש  גופיה  

הא קא מודה לעיל דביום אידם אסור?... ויש לומר דסבר ריש  

 לקיש דהכא לפני דלפני הוא... 

 

חולק אינם  לקיש  ריש  דברי  האם  שואל  הנאמר יהרשב"א  על  ם 

מדברים במציאות של קשר עקיף  במשנה, ותשובתו שדברי ריש לקיש  

לעבודה זרה. כלומר החנווני נותן למכס, והמכס נותן לכמרים, וזהו 

הוא לגוי  לתת  האיסור  ישיר.  שאינו  תִתֵן משום    קשר  לֹא  עִוֵּר  לִפְנֵי 

אמנם נראה   .לִפְנֵיד   לִפְנֵיב  אילו מקרה זה מדוברו  ,יט יד(  קרא)וי  מִכְשֹל 

רחיב את דברי כך, ניתן לה  .חולקים על המשנהאכן  שדברי ריש לקיש  

  :הגמרא
ר ואנא    ,קיש ל   ן ב  מעוןש'  קסבר  נתן  דרבי  עליה  רבנן  פליגי 

 . דאמרי כרבנן דפליגי עליה 

 

 - הראשונה    שריש לקיש סובר שרבנן חלוקים אף על המשנהנראה  

  . "מלתת עימהןפני אידיהן של גויים שלושה ימים, אסור מלשאת ול"

דעת ריש לקיש אין מקור תנאי,  ל  ;אמנם אפשר להסביר בדרך אחרת

 עושה אוקימתא למשנה. ושל אמוראים א הולך בדרכם והו
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מבט רחב על הסוגיות מביא למחשבה שריש לקיש ממשיך   ,בכל אופן

  , כך או כך  שיטות של תנאים שלא קיבלו מקום במסכת עבודה זרה.

בדף יב ע"ב( מצמצמות ;   של ריש לקיש )בדף ו ע"ב  שתי המימרות

   את האיסור על משא ומתן עם גוי.

יוחנן וריש לקיש  הליכה ליריד נתונה במחלוקת   יוחנן אוסר    - ר'  ר' 

י ר'  מתיר.  לקיש  שוריש  הברייתא  את  ממשיך  ופוסק וחנן  נתן  ר'  ל 

   שאסור ללכת ליריד:

ולא קשיא כאן בלוקח מן    ,לעולם לא פליגי  :אמר לך רבי יוחנן

התגר דשקלי מיכסא מיניה כאן בלוקח מבעל הבית דלא שקלי  

  .מיכסא מיניה

 

  ריש לקיש ממשיך את הברייתא השניה: 

הולכין ליריד של גוים ולוקחין מהם בהמה עבדים ושפחות    : תניא

בתים ושדות וכרמים וכותב ומעלה בערכאות שלהן מפני שהוא  

ואם היה כהן מטמא בחוצה לארץ לדון ולערער    ,כמציל מידם

  עמהם וכשם שמטמא בחוצה לארץ כך מטמא בבית הקברות

 . ["אעיג  ]                                                                   

 

   :בהמשך הסוגיה פוסק ריש לקיש כברייתא זו

בן לקיש  גוי מפני    : כי אתא רבין אמר רבי שמעון  אפילו עבד 

        שמכניסו תחת כנפי השכינה 

 ]יג ע"ב[.                                                                     
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 נחזור למחלוקת בדף ו: 

 איבעיא להו נשא ונתן מאי?  

 ר' יוחנן אמר: נשא ונתן אסור. 

בדמי המקח? תוספות עוסק בשאלה  מדוע אוסר ר' יוחנן את השימוש  

 זו:

  אבל ...  קנס   מטעם  אלא  אסורים  אינם  מעות  דהני  משמע  לכאורה

   .כוכבים   עבודת דמי  חשש  מטעם אסורים  אינם

 [. 'מתכות  וכלי "ה 'מעות  ד"א  עיג  ]                                

 

עלה את האפשרות שאין הכבר המהרש"א )יג ע"א ד"ה 'מעות וכלי'(  

מדובר בקנס אלא באיסור עצמי של שימוש בעבודה זרה. המהרש"א 

יש פה  הציע שאפשר ל אולם    תוספות, סברה של  חוזר לבהמשך דבריו  

ר' יוחנן חוזר לעולם המקראי   -  מחלוקת  ן שיש ביניה  שתי גישות יסוד

שנוגע  והשמדה  'חרם'של   כל  זרה  ולפיכך  להשמדה    לעבודה  ראוי 

יתרה ליוןיוכ וכיליון.  השמדה  הוא  המקרא  בעולם  'חרם'  המושג   .

'חרם'    ,מכך המושג  ו   -משמע  המשפט  כללי  באה    בתמורהשבירת 

ה הייתה בא בהקשר לחטא עכן, והתוצא  השמדה. כך, מושג ה'חרם'

 מוות לו ולכל בני משפחתו: 

הָאַדֶרֶת וְאֶת לְשוֹן הַזָהָב  וַיִקַח יְהוֹשֻעַ אֶת עָכָן בֶן זֶרַח וְאֶת הַכֶסֶף וְאֶת  

וְאֶת בָנָיו וְאֶת בְנֹתָיו וְאֶת שוֹרוֹ וְאֶת חֲמֹרוֹ וְאֶת צֹאנוֹ וְאֶת אָהֳלוֹ וְאֶת  

כָל אֲשֶר לוֹ וְכָל יִשְרָאֵל עִמוֹ וַיַעֲלוּ אֹתָם עֵמֶק עָכוֹר... וַיִרְגְמוּ אֹתוֹ כָל  

   . ם בָאֵש וַיִסְקְלוּ אֹתָם בָאֲבָנִים יִשְרָאֵל אֶבֶן וַיִשְרְפוּ אֹתָ 

 כה(. - ז כד   ושע)יה                                                                           
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המשפחה המשפט    כולה  הריגת  כללי  במסגרת  אפשרית  אינה 

   להשמדה מוחלטת. מביא אולם הופעת מושג החרם ,הרגילים

ג דין החרם  כך  יוחנן    .52בעיר הנדחת מביא להשמדה מוחלטתם  ר' 

טת ר' נתן  ישאביי רומז שחוזר אל עולם המקרא.  אוסר כל שימוש  ש

 :יוחנן יסודה בעולם המקרא ור'

והא איכא צער בעלי חיים? אמר אביי    ,בהמה תיעקר   :אמר מר

ר  אמר רחמנא   עַקֵּׁ יהֶם תְּ  . ]יג ע"א[                יא ו(    ושע )יהאֶת סוּסֵׁ

 

יג והרחקה ירואה בגזרות מעין ס  ר' יוחנן   לבר הפלוגתא ש  ,ריש לקיש

והוא   בלבד, ולפיכך אם עבר על האיסור, אין לכך משמעות קריטית

 . גם מנסה לצמצם את היקפן

 

 *      *      *      *      * 

 

 

 שנשתברה   זרה   עבודה ]ב[  

 

   :בפרק שלישי באה מחלוקת נוספת של ריש לקיש ור' יוחנן

  :אסורה, רשב"ל   :עבודה זרה שנשתברה מאיליה, רבי יוחנן אמר 

                      אמר מותרת

 .[מא ע"ב]                                                                   

 
ראה:    52 הנדחת.  עיר  של  בדינה  חזרה  המשפטית  המסגרת  חז"ל  של  בעולמם 

 'מרבין להם בתי דינים... ]בבלי סנהדרין קיא ע"א[.  
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   :הבבלי ממשיך ומסביר את המחלוקת

יוחנן אמר בטלה  ,אסורה  :רבי  לא  אמר  ,דהא    , מותרת  :רשב"ל 

אצלה   לא  נפשה  איהי  אמר  מימר  לה  מבטיל  בטולי  מסתמא 

 ]שם[.                                            . לההוא גברא מצלה ליה 

 

הבבלי מניח שמחלוקת ר' יוחנן וריש לקיש נוגעת לשאלת הביטול:  

ר' יוחנן סובר שכיוון שבעליה לא ביטלוה, אין היא מבוטלת, וריש 

לקיש סובר שעצם זה שהיא נשברה מביא את בעליה שלא להאמין  

מבטיל'  בה בטולי  להסביר  ו'מסתמא  אפשר  אולם  ר'  .  את מחלוקת 

יוחנן וריש לקיש בדרך אחרת. ר' יוחנן סובר שמה שהיה עבודה זרה 

שכיו סובר  לקיש  ריש  ואילו  זרה,  עבודה  לעולם  שאותה  ונשאר  ן 

לפיכך   ,זרהעבודה זרה נשברה, וממילא אינה משמשת יותר כעבודה 

על   את המחלוקת  זו ממשיכה  זרה. מחלוקת  כעבודה  אינו  דינה  גם 

 .  "נשא ונתן מהו" -השימוש בדמי משא ומתן עם גוי בימים שאסור 

ר' יוחנן בעקבות ר' נתן סובר שיש להשמיד את המעות, וריש לקיש 

 .מתיר את השימוש במעות אלו

רב את  ממשיך  יוחנן  ר'  זו  במחלוקת  לקיש    ,גם  את ממשיך  וריש 

 שמואל, שהרי הסוגיה פותחת בדברי שמואל: 

 ה...  עבודה זר  אמר שמואל אפי' שברי

 ]מא ע"א[.                                                                  

 

 *      *      *      *      * 
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 שנשרו   מרקוליס   אבני ]ג[  

 

האם מותר להשתמש    -בפרק רביעי יש דיון על אבנים מן המרקוליס  

   :בהם. על כך אומר ר' יוחנן

אמר רב יצחק בר יוסף א"ר יוחנן: בידוע שנשרו ממנו דברי הכל  

                                          אסורות...

 ]מט ע"ב[.                                                                  

 

עבודה זרה אין לה ביטול. ריש לקיש אינו   -נראה שר' יוחנן לשיטתו  

מופיע בסוגיה בפרק רביעי, אך נראה שגם הוא היה ממשיך בדרכו  

   ומפרש את המשנה בדרך שונה מר' יוחנן. 

שאמרו   אע"פ  יוחנן:  א"ר  יהודה  בר  שמואל  רב  אתא  כי 

לא אסרן חיים  לבעלי  זרה    ,המשתחוה  לעבודה  חליפין  עשאן 

  ,פליגו בה רבי ישמעאל ב"ר יוסי ורבנן  : אסרן, כי אתא רבין אמר 

אפילו    :חליפין אסורין חליפי חליפין מותרין, וחד אמר  : חד אמר 

אמר    ?חליפי חליפין נמי אסורין, מ"ט דמ"ד חליפי חליפין אסורין 

מֹהוּ קרא   רֶם כּ  יִית  חֵׁ כל שאתה מהיה ממנו הרי    , ז כו(  רים)דב  וְה 

הוא ולא חליפי חליפין, ואידך    ,ואידך אמר קרא הוא  ,הוא כמוהו

 . [נד ע"ב]           .  ההוא מיבעי ליה למעוטי ערלה וכלאי הכרם 

                                                                   

הזכרת המילה 'חרם' היא מהותית. ר' יוחנן ממשיך את שיטת החרם 

 שמואל חולק על שיטת ר' יוחנן ולדעתו חליפין מותרים.  המקראית. 

 *      *      *      *      * 
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 ]ד[ שימוש בחרס אדרייני 

 

  ידי   עלאיבעיא להו: מהו לסמוך בהן כרעי המטה, רוצה בקיומו  

 , שרי או אסור? אחר  דבר 

ורבי יוחנן חד אסר וחד שרי, והלכתא כמאן    אליעזר ת"ש דר'  

 ]לב ע"א[.  דאסר 

ורבי יוחנן    ,רבי לעזר אמר מותר   ?ומהו לסמוך או את המיטה

 .  אמר אסור

   [."גה"ב פ שלמי  ירו ]                                                       

 

אלא לכרעי   ,הנושא הוא שימוש בחרס אדרייני שלא למען היין שבו

  ומי   אסר   מיהמיטה, כלומר מדובר בגלגול של איסור. בבבלי לא נאמר  

 , שאסר  הוא  יוחנן '  שר  במפורש  הדברים  נאמרו  בירושלמי  אך,  התיר

גם בגלגול רחוק של    ,והדברים מסתברים שר' יוחנן אוסר כל שימוש

 .53יין נכרים

 

 *      *      *      *      * 

  

 
ראה ירושלמי פ"ב ה"ג: "ר' חייה בשם רבי יוחנן... הכל מותר בחותם אחד    53

חוץ מן היין וחרם אדריני רבי זעירא בשם רבי ירמיה הלכה כרבי מאיר הא דתני  
חרס אדרייני אסור ואיסורו איסור הנייה דברי ר"מ וחכמים אומרים אין איסורו  

 איסור הנייה".  



148 
 

 

 [ גבינת בית אונייקי ד ] 

 

מפני מה אסרו    :לקיש   בן  שמעון'  ר  אמר    וגבינת בית אונייקי: 

אונייקי נשחטין  ? גבינת  עיר  אותה  של  עגלים  שרוב    מפני 

 .54... לעבודה זרה

 .[לד ע"ב]                                                                    

 

ממשיך את דרכו של ר' יהושע ההסבר של רשב"ל לגבינת בית אונייקי  

 במשנה: 

  כשהיו  יהושוע   רבי  את  ישמעאל  רבי   שאל  :יהודה  רבי  אמר 

  מפני  :לו   אמר  ?הגויים גבינת  את  אסרו מה  מפני : בדרך מהלכין

  העולה  קיבת   והלוא   :לו   אמר   . נבילה  בקיבת   אותה   שמעמידין

 , חיה שורפה יפה שדעתו  כוהן כל מרווא, הנבילה מקיבת חמורה

  מפני   : לו   אמר    . מועלין  ולא  נהנין  לא   אמרו  אלא,  לו  הודו  ולא

  לא   למה,  כן  אם   : לו  אמר    .זרה   עבודה  בקיבת   אותה   שמעמידין

 .                                   בהני  אסרוה

 .[ה"מ  ב"פ   משנה]                                                         

 

ספציפי   הלכתי  עיגון  יהושע מחפש  שר'  אמרנו  זו  בהסבר מחלוקת 

לאיסור, ור' ישמעאל כנראה סובר שעצם זה שזו גבינת גויים, לפיכך  

 
 לא המשכנו את הציטוטו משום שכאן מסתיימים דברי רשב"ל.   54
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נאסר  רשב"ל    .55הכל  עיר  "  -תשובת  אותה  של  עגלים  שרוב  מפני 

זרה  נשחטין יהושע    ",לעבודה  ר'  של  השני  להסבר  מפני  "  -דומה 

בקיבת   אותה  זרהשמעמידין  הוא "עבודה  שהדיון  מפרש  רש"י   .

אליבא דר' מאיר שאסר את הגבינה בהנאה. דומה שרשב"ל מפרש את  

ר' מאיר צריך להתרחק מן דעת  ר' מאיר שלא בדרכו של ר' מאיר, כי ל

אולם אפשר שריש לקיש מפרש אליבא דחכמים    .56הגוי באשר הוא גוי

דעת ריש לקיש אם אין עגלים ל שמתירים את הגבינה בהנאה, ויוצא ש

 . הרי שמותר לאוכלה ,אלו מוקדשים לעבודה זרה

  כי נשחטין  : בן לקיש ' שמעון  בר אליקים לר' שמעון  ר  מר ליהא

השוחט את    :דאתמר  ?! והא את הוא דשרי   ,לעבודה זרה מאי הוי

להקטיר חלבה זרה  לעבודה  לזרוק דמה  זרה  הבהמה    ,לעבודה 

קסבר מחשבין מעבודה לעבודה וילפינן  ]אסורה    : רבי יוחנן אמר 

 ?! אמר מותרת ' שמעון בן לקיש ור  ,[חוץ מפנים

     תרמינך שעתך באומר בגמר זביחה הוא עובדה  אמר ליה:

 . [לד ע"ב]                                                                    

 

לאכול בשר בהמה שדמה הוקדש לעבודה זרה, וריש   אוסרר' יוחנן  

 לקיש מתיר. 

מפני    :רבי יעקב בר אחא ר"ש בר בא בשם רבי יהושע בן לוי 

עכו"ם  לשם  נשחטין  ששם  יפה    . עגלים  ומר  יוחנן  רבי  שמע 

 . לימדנו רבי שכן השוחט בהמה לעכו"ם אפילו פירשה אסור 

 
 ואילך.    33עמ'  ראה לעיל 55
 . 93עמ'  ראה לעיל 56
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יוחנן  רבי  בשם  בא  בר  חייה  אין    :רבי  אומרים  היו  בראשונה 

לומר   חזרו  הנכרי  בקיבת  ולא  הנבילה  בקיבת  לא  מעמידין 

 הנוכרי. מעמידין בקיבת הנבילה ואין מעמידין בקיבת 

 [.ירושלמי פ"ב ה"ז]                                                      

 

רב לדברי  זהה  אסור  זרה  עבודה  יוחנן שפרש  ר'  אנו   ,57דברי    ושוב 

רואים נקודות השקה בין רב ור' יוחנן. המימרה השניה מדגישה את 

לכל שאר התורה   זרה  עבודה  דיני  בין  מושג החרם מהווה    -השוני 

החרם הורג את גורם המשנה את כל הגישה. בתורה בדין עיר הנדחת  

כולם ללא דין אישי, וכך גבינה שנעשתה בקיבת נכרי אסורה על אף  

לא    -שמקרה מקביל בהלכות כשרות   הגבינה  נבילה,  בקיבת  גבינה 

 נאסרה. 

 

 

 [ ר' יוחנן ורב ה ] 

 

לאורך דברינו אנו מצביעים על קשר בין ר' יוחנן ורב, והנה בירושלמי 

  :הדברים נאמרו במפורש

דריש לקיש אמר ע"ז שנשתברה    ,פליגא על ריש לקיש לית הדא  

   ?!...מותרת 

ולית היא פליגא על רבי יוחנן דרבי יוחנן אמר ע"ז שנשתברה  

 ?!... אסורה

 
 .  132לעליל עמ'   ראה  57
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אבני מרקוליס שנתפזרו אין להן    :רבי שמואל רבי אבהו בשם רב

    ביטול לעולם משום עבודת ע"ז.

ומר   יוחנן  רבי  רבי ]=ואמר[  שמע  לימדנו  שכן    ]=רב[  יפה 

 ! ]ירו' פ"ד ה"א[. המשתחוה לע"ז של אכלים אין להן ביטול לעולם 

 

 *      *      *      *      * 

 

 [ ר' יוחנן וריש לקיש וי"ח גזרות   ו ] 

 

הגזרות  את  גזרות.  י"ח  בענייני  הדיונים  אורך  לכל  מחמיר  יוחנן  ר' 

 :רואה ר' יוחנן כדין דאורייתא

מנהני מילי: אמר ר' חייא בר אבא אמר רבי יוחנן:     והשלקות: 

קרא   לִי  אמר  ן  תֶּ תִּ סֶף  כֶּ בַּ ומַּיִם  י  כַלְתִּ וְא  נִי  רֵׁ בִּ ש ְ תַּ סֶף  כֶּ בַּ אֹכֶל 

תִיתִי  ם שלא נשתנו, אף אוכל  ב כח(, כמים, מה מי  רים)דב  וְש  

   . [לז ע"ב]שלא נשתנה 

 

אלא מדרבנן  "  -אומרת על דברי ר' יוחנן    אמנם הגמרא בסוף הדיון

בעלמא אסמכתא  ע"א[ "וקרא  הסוגיה ]לח  הדיון  בתחילת  אך   ,

מקורו   גויים  תבשילי  שאסור  כפשוטם  יוחנן  ר'  דברי  את  מפרשת 

מדברי   .בעוד עניין הסוגיה ממתנת את דברי ר' יוחנןשנראה  בתורה.  

ר' יוחנן משתמע שכל מה שנשתנה על ידי גוי אסור לאוכלו, לפיכך 

אכלים שלא עולים  תר של רב לאכול מהיתרים שונים כמו ה ינראה שה

 . אינם מקובלים על ר' יוחנן [לח ע"אעל שולחן מלכים ]

 : כך נראה בהמשך הסוגיה
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 ור' יוחנן אסר.  ,דג מליח, חזקיה שרי

 ור' יוחנן אסר.   ,שריביצה צלויה, בר קפרא  

חזקיה    ,אחד דג מליח ואחד ביצה צלויה  :כי אתא רב דימי אמר

ר' חייא פרוואה איקלע לבי ריש    . ובר קפרא שרו ורבי יוחנן אסר 

חזקיה ובר קפרא    : אמר להו  ? ביצה צלויה מאי  : אמרו ליה  , גלותא

אמר להו    ,ואין דבריו של אחד במקום שנים  ,שרו ור' יוחנן אסר 

הלכתא כוותיה דרבי    :הכי אמר אביי   ,לא תציתו ליה  : רב זביד

             יוחנן אשקיוהו נגוטא דחלא ונח נפשיה 

 ]לח ע"ב[.                                                                   

 

מה מים שלא נשתנו, "  -מה דינו של יין מבושל? על פי דברי ר' יוחנן  

נראה שיין מבושל יהיה אסור לדעת ר' יוחנן.    ,"אף אוכל שלא נשתנה

 הפלוגתא ריש לקיש מתיר יין מבושל: בירושלמי בר 

  , רבי יהושע בן זיידל היה לו יין מבושל שנתייחד ברשות הנכרי

בן  מעוןש' כן אמר ר מר ליה:א ,שאל לרבי ינאי בי רבי ישמעאל

   מתוק אין בו לא משום גילוי ולא משום יין נסך.  -   לקיש 

סלקון רבי זירא ורבי יהושע ורבי    ,רבי ינאי בר' ישמעאל איבאש 

אשכחון רבי    , בון בר כהנא ורבי חנניה חבריהון דרבנן מבקרתיה

אמרי הא מרה דשמועתא והא מרה    ,יהושע בר זיידל יתיב תמן

מתוק אין    -  כן אמר ריש לקיש  :אמר לון  ,דעובדא מישאלוניה

נסך. יין  ולא משום  גילוי  ליה:א   בו לא משום  מן    מרו  דילמא 

   ]=דהיינו רק העלה ספק[.  הדא דר"ש בן לקיש דאכן אכן

    לעובדה וסמכון עלוי. : אמר לון

כהנא בר  בון  רבי  עם  אילא  רב  דקמון  להם: מן  אמר  אילולא    , 

היא מתניתא  ולא  שמועתא  רחמין  חייה     ?!דאתון  רבי  תני 
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יין  ?מבושל של נכרי למה הוא אסור ר'    .שהיה מתחילתו  אמר 

ירו'  ן ]היין והחומץ שהיה מתחילתו יי   -יוסי מתניתא אמרה כן  

   .פ"ב ה"ג[

 

בהמשך יש מי שחולק על התר זה וטוען    .ריש לקיש מתיר יין מבושל

שהמשנה אוסרת יין מבושל ואין סיבה להתיר יין מבושל. ייתכן שריש 

אפשרי   אך  עליו,  החולקים  כדברי  פירוש המשנה  יטען שאין  לקיש 

  ששוב ריש לקיש אינו פוסק כמו משנת עבודה זרה.

  , ברור כללתר יין מבושל אינו  ימתיר יין מבושל. המעניין שגם שמואל  

שהרי גם יין מבושל מביא לקירבה, ומה נשתנה דינו של יין מבושל  

 ?! 58משאר בישולי גויים

מקור   ישנו  יוחנן  ר'  הנידוניםכפול  לדברי  גזרות    -  לאיסורים  י"ח 

או שיסוד האיסור הוא לימוד מן    ,שמשמע שהאיסור הוא גזרת חכמים

גזרת   -בעניין איסור 'שמנן'  59. דברי ר' יוחנן דומים לדברי רבהתורה

צריך לתרץ  ביטחון שדניאל, או אחת מי"ח גזרות. בשני המקרים אין  

"י שמחד בכפל זה דומה גם לדברי רש  ולהסביר את כפל הנימוקים.

י לחזק את  ומאידך טוען שהאיסורים  "מנסה  הגזרות,  איסור  ח  כגון 

 :הוא מן התורה בשולי גויים

ם   :תני ר"ש בן יוחי כן  סֶף וַאֲכַלְתֶּ כֶּ ם בַּ אִתּ  רוּ מֵׁ בְּ ש ְ וְגַם  ]  וגו'  אֹכֶל תִּ

תִיתֶם סֶף וּש ְ כֶּ ם בַּ אִתּ  כְרוּ מֵׁ מה מים לא נשתנו    )דברים ב ו([,  מַיִם תִּ

   . מברייתן אף כל דבר שלא נשתנה מברייתו

 . ]ירו' פ"ב ה"ח[                                                            

 
 . 126עמ'  ראה 58
 . 124לעיל עמ'  ראה 59
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 ,הביא ראיה מן התורה לאיסורממשיך את שיטת רשב"י שר' יוחנן  

 .  ובבבלי דרשת רשב"י באה בפי ר' יוחנן

   .גוי ועבד הבא על בת ישראל הולד ממזר: א"ר יוחנן

 א[]נט ע"                                                                    

 

מן התורה, ואף בנושא   ממזר משמע שמדובר באיסורי עריות  אם הולד

  :60זה ממשיך ר' יוחנן את דעתו של רשב"י 

ם  ד"א בנותיהן דאורייתא היא דכתיב   ן בּ  ?!  (ג  ז  ' )דבוְלֹא תִתְחַתֵּׁ

לא ואתו אינהו וגזור אפילו   גוים,דאורייתא ז' אומות אבל שאר 

דאמר   ,גוים דשאר  יוחי  בן  אַחֲרַי     ולר"ש  מֵׁ נְך   בִּ אֶת  סִיר  י  י    כִּ

 ? ( לרבות כל המסירות מאי איכא למימרד זרים )דב

בכל יכול לבטל בית דין דברי    : אמר רבה בר בר חנה אמר ר' יוחנן

שאפילו יבא אליהו ובית    ,בית דין חבירו חוץ משמונה עשר דבר 

 . דינו אין שומעין לו ]לו ע"א[ 

 

ודה רבי יהומנגד    ,ר' יוחנן מנסה לעגן ולחזק את מעמד י"ח גזירות

נ ועוד תנאים ואמוראים  גזרת הנשיא  יסו לצמצם ולבטל. גם בעניין 

 :לבטלה, עמד ר' יוחנן וניסה להשאיר את הגזרה'פיתן' שניסו 

 

בן יוחאי". אנו מוצאים שאמוראים    ראה ד ע"ב "והיינו דא"ר יוחנן משום ר"ש   60
אומרים מימרות בשם אמוראים קודמים. ר' יוחנן מצטט תנא ועצם הציטוט מראה  

 על קשר.
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 פת לא הותרה בב"ד...   :יוחנן   מר ר'כהנא א  מר רבא

ורבי יוחנן אמר אפי' למ"ד פלטר גוי, הני מילי בשדה, אבל בעיר  

 . ]לה ע"ב[ לא משום חתנות

 

 *      *      *      *      * 

 

 [ בשר הנכנס לעבודה זרה ז ] 

 

 . עבודה זרה מותרלבית   בשר הנכנסמשנה: 

 ,61עזרי דלא כרבי אל  : אמר ר' חייא בר אבא א"ר יוחנן  ?מאן תנא 

 .  לעבודה זרהי  גו  עזר האמר סתם מחשבתידאי כרבי אל

 

  ?מדוע חשוב לר' יוחנן לומר שהמשנה אינה משנת ר' אליעזר

כר' אליעזר  ?האם רק לשם הלימוד יוחנן פוסק  ר'  ומכאן    ,או אולי 

נושא זה מחמיר ר' יוחנן יותר ממשנת עבודה זרה, ואולי גם  שגם ב

 כאן ממשיך ר' יוחנן כיוון של בית שמאי, שהרי ר' אליעזר שמותי?  

 

 *      *      *      *      * 

 

 

 
'אליעזר'    61 שהנכון  ברור  אולם  'אלעזר',  הדפוס  התנא    –נוסח  אליעזר  ר' 

 המפורסם. 
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 רפואה מגוי   [ ח ] 

 

 ... ריפוי נפשותן ריפוי ממון אבל לא מתרפאין מה    משנה 

 ?... מאי ריפוי ממון ומאי ריפוי נפשות    גמרא

ריפוי נפשות דבר שיש בו    ,אלא ריפוי ממון דבר שאין בו סכנה

יהודה  ,סכנה רב  מתסינן    :והאמר  לא  דכוסילתא  ריבדא  אפילו 

אלא  ]אפילו חתך קטן של הקזת דם אין מתרפאין מהם[,  מינייהו  

   ריפוי ממון בהמתו ריפוי נפשות גופיה

 ]כז ע"א[.                                                                     

 

בכל מקרה ובכל   -ים הלכה ברורה  המשנה והגמרא בעקבותיה מציג

לר' והנה  מגוי.  להתרפא  אין  רבת   תנאי  הסתייגות  ישנה  יוחנן 

 משמעות:

 ]כז ע"א[                אם היה מומחה לרבים מותר  : יוחנן מר ר'א

רבי יוחנן רופא אומן    : דמר רבי יעקב בר' אחא בשם  אם היה 

   מותר 

 .]ירושלמי פ"ב ה"ב[                                                       

 

  :בבבלי ובירושלמי בא סיפור על ר' יוחנן שהתרפא מגויה

בצפדינא חש  יוחנן  בשיניים[,  רבי  דההיא   ]מחלה  לגבה  אזל 

 ]ביום חמישי ושישי[,  מטרוניתא עבדה חמשא ומעלי שבתא 

   ?מאי  ]שבת[ למחר  מר לה: א

 ,לא צריכת :אמרה ליה 
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   ?אי צריכנא מאי

 ,אשתבע לי דלא מגלית :אמרה 

גלייה ליה למחר נפק    ,אישתבע לה לאלהא ישראל לא מגלינא

לאלהא דישראל לא מגלינא   ?! והא אישתבע לה   . דרשה בפירקא

   אבל לעמיה ישראל מגלינא

 . [, ובירושלמי פ"ב ה"ב בשינויים קלים]כח ע"א                      

 

ו  תבדרשור' יוחנן    ,המטרוניטתא גילתא לר' יוחנן את הרכב התרופה

עבר על שבועתו וגילה ברבים את הרכב התרופה. מעשהו של ר' יוחנן  

ברורה   מגמתו  אולם  בו,  דנה  והגמרא  ניסים  -קשה  כאן  אלא    ,אין 

בעיה   כל  אין  אלו  ובמקרים  השפעה  להם  שיש  מסוימים  חומרים 

   .ללמוד מן הגוי ולהתרפא ממנו

 מכאן ניתן היתר ללכת לרופא באשר הוא רופא. 
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 ורבא   אביי 

 

מופיעות   שהן  מחלוקות  של  חדה דרכם  בצורה  ראשונים  בדורות 

 נה אינה תמיד חדה. והתמ ,בדורות מאוחרים ,ובהמשךוברורה, 

ור' יוחנן וריש לקיש בני   ,אם הצלחנו לתאר את מחלוקות רב ושמואל

הראשון   האמוראים  בהלכות    - דור  המחמירים  מן  יוחנן  ור'  רב 

ושמ הגויים,  מן  אלוהרחקות  בהלכות  מקילים  לקיש  וריש    . ואל 

ברורים קווים  לתאר  אופן  .  בדורות הבאים קשה  לקבוע בכל    אפשר 

שאביי ממשיך את ר' יוחנן, ורבא את ריש לקיש, אומנם במיוחד לגבי 

 רבא התיאור אינו חד כבדורות ראשונים.
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 אביי 

 

 ביצה: ]א[  

ר' חייא    .ורבי יוחנן אסר   ,חזקיה ובר קפרא שרו  -   ביצה צלויה

גלותא ליה  ,פרוואה איקלע לבי ריש    ? ביצה צלויה מאי  : אמרו 

ואין דבריו של    , ור' יוחנן אסר   , חזקיה ובר קפרא שרו  : אמר להו 

לא תציתו ליה הכי אמר    : אמר להו רב זביד  . אחד במקום שנים

יוחנן  :אביי דרבי  כוותיה  ונח  ,  הלכתא  דחלא  נגוטא  אשקיוהו 

   . נפשיה

 ]לח ע"ב[.                                                                  

 

אם מותר לאכול ביצה צלויה    ביצה היא מאכל פשוט, והשאלה היא

גוי   יוחנן אסר  -של  יוחנן. פסק זה הרגיז כל כך    ,ר'  ואביי פסק כר' 

 וגרם לכך שאנשי ריש גלותא הרגו את רב זביד שצטט את אביי. 

 

 ? נשא ונתן מאי ]ב[  

 

 :ר' יוחנן וריש לקיש נחלקו

  : אמר  יש לקישר  ,נשא ונתן אסור   :ר' יוחנן אמר  ?נשא ונתן מאי

   נשא ונתן מותר

 .]ו ע"ב[                                                                     
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 :בהמשך הסוגיות מסתבר שר' יוחנן ממשיך את דרכו של התנא ר' נתן

מכאן אמרו הנושא ונותן בשוק של עבודה זרה    : ... רבי נתן אומר

תיעקר חיים...  בהמה  בעלי  צער  איכא  אמר    ?והא  אביי  אמר 

ר רחמנא  עַקֵּׁ יהֶם תְּ    .יא ו( ושע)יה אֶת סוּסֵׁ

 ]יג ע"א[.                                                                     

 

מדוע יש לעקר סוס ולעבור על  נתן ומסביר    'ר  דברי  אתאביי מנמק  

ר' יוחנן    /   פוסק כשיטת ר' נתן  שאביי  . נראה'צער בעלי חיים'איסור  

 אלא בדין דאורייתא   ,כנראה מבין שאין מדובר בגזירת חכמים   והוא

 .  ולפיכך הוא דוחה את איסור צער בעלי חיים ,חמור

 . אינו אסור אלא יום אחד לפני אידיהן   : נחום המדי אומר ]ג[  

לפני אידיהן של גויים שלושה ימים, אסור מלשאת  "   -במשנה נפסק  

 ]פ"א מ"א[.  ומלתת עימהן

   :שמואל אינו פוסק כמשנה

   בגולה אין אסור אלא יום אידם  :דאמר שמואל 

 .]ז ע"ב[                                                                     

 

  הקלה נראה שאביי לא קיבל את ה  .62נחום המדיכגם הירושלמי פסק  

 :של נחום המדי ופסק את דין המשנה

  , גברא רבה אתא מאתרין  :אמר ליה רב אחא בר מניומי לאביי 

איכא    :אמר  ,כל מילתא דאמר אמרי ליה נשתקע הדבר ולא נאמר 

 
 .  172עמ'   ראה להלן 62
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דתניא כוותיה  דעבדינן  אדם    :חדא  שואל  אומר  המדי  נחום 

 .  צרכיו בשומע תפלה

 .]ז ע"ב[                                                                     

 

רב אחא שואל את אביי מדוע אין מקבלים את דברי נחום המדי ובכל  

פעם אומרים 'נשתקע הדבר'. אביי עונה שאכן אין מקבלים את דבריו 

תפילהבעניין אחדרק  אלא   צרכים בשומע  בעניין שאילת  משמע    ., 

שאביי אינו מקבל את היתרו של שמואל ופוסק כדין המשנה ששלושה 

 ימים לפני אידיהם חלים האיסורים. 

 

 עבודה זרה שנשתברה ]ד[  

ושל חברו  גוי מבטל :  איתיביה שלו  זרה  אינו    ,עבודה  וישראל 

כעבודה זרה שנשתברה    אמאי תיהוי ,  גוי  עבודה זרה של  מבטל

                                שפחסה:  אמר אביי   ?!מאליה 

 . ]מב ע"א[                                                                   

 

בניגוד    ,אביי מסביר  .63שמואל פוסק שעבודה זרה שנשתברה מותרת

אם כן נעשה שעבודה זרה שנשתברה אסורה אלא    ,לדעתו של שמואל

במחלוקת ריש   זו נמצאת גם  סוגיה  שפחסה.  -בה מעשה של ביטול  

   :לקיש ור' יוחנן

אסורה, רשב"ל    : עבודה זרה שנשתברה מאיליה, רבי יוחנן אמר 

 .... מותרת  :אמר

 
 .  129עמ'  ראה לעיל 63
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יוחנן אמר בטלה  ,אסורה  :רבי  לא  אמר  ,דהא    , מותרת  :רשב"ל 

אצלה   לא  נפשה  איהי  אמר  מימר  לה  מבטיל  בטולי  מסתמא 

 ]מא ע"ב[. .                                    לההוא גברא מצלה ליה 

 

ריש   דעתם של  ונגד  יוחנן,  כר'  זו  בסוגיה  פוסק  יוצא אפוא, שאביי 

 לקיש ושמואל.  

 

 הצלת גוי ]ה[  

 

 נם?  יורמינהו יהודית מילדת נכרית בשכר אבל לא בח

 אמר רב יוסף: בשכר שרי משום איבה. 

סבר רב יוסף למימר אולודי נכרית בשבתא בשכר שרי משום  

לה   למימר  יכלה  אביי:  ליה  אמר  שבתא  איבה.  דמינטרי  דידן 

 מחללינן עלייהו דידכו דלא מינטרי שבתא לא מחללינן. 

סבר רב יוסף למימר אנוקי בשכר שרי משום איבה, אמר ליה  

אי אשת איש    ,אביי: יכלה למימר אי פנויה היא בעינא לאינסובי

 היא לא קא מזדהמנא באפי גברא. 

דקה   בהמה  ורועי  הגוים  דתניא  הא  למימר  יוסף  רב  לא  סבר 

ליה   בשכר שרי משום איבה. אמר  מורידין, אסוקי  ולא  מעלין 

אביי: יכול לומר לו קאי ברי אאיגרא אי נמי נקיטא לי זימנא  

   לבי דואר 

 . ]כו ע"א[                                                                    
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יוסף   ורב  לקשרים  היתר  לגוימחפש  בצורה שיטתית  ו  ,קירבה  אביי 

מרחיק את היהודי מן הגוי והוא נגד כל היתר למגע בין יהודים וגויים. 

ולא מורידין' 'לא מעלין  יוסף רוצה להקל בדין   ,בשלב האחרון רב 

מכאן   להקלות.  מתנגד  גוי  הלכות  שהנראה  ואביי  מעלין  בדין שלא 

במחלוקת בין שני בתי המדרש אותם אנו מציינים לכל אורך    ותנתונ

 הדברים. 

 

 קרע בבגד   ]ו[ 

 

 . בזמן שהקרע שלו עגול אסור משוך מותר  :רשב"ג אומר

אמר    . הלכה כרשב"ג  :אמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל

  ? מאי נפקא לך מינה  ?! אמר ליה: הלכה מכלל דפליגי  :אביי   ליה

   !?גמרא גמור זמורתא תהא אמר ליה:

 .לב ע"ב[]                                                                     

 

לדבריו רק במקרים מסוימים מדובר  .רשב"ג חולק על האיסור הגורף

זרה להשתמש    ,בעבודה  ומותר  זרה  עבודה  הקרע  אין  השאר  ובכל 

בעור. שמואל כדרכו אינו מקבל את האיסור הגורף ופוסק כרשב"ג.  

אביי   שאלת  פשר  היא  דפליגי "  -השאלה  מכלל  אומנם "?!הלכה   .

ומשמע שאין הדיון אלא "  !?גמרא גמור זמורתא תהא"  -אביי ממשיך  

לימוד, ובכל אופן עולה המחשבה שלאביי חשוב לציין שיש חולקים  

 על ההיתר, ואביי כדרכו נגד כל היתר באיסורי קירבה לגויים. 
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 נותן טעם לפגם ]ז[  

 

 המשנה בפרק חמישי קובעת כלל: 

ע  שנפל  נסך  גבייין  מותרות  ל  והן  ידיחן  היו    ,ענבים  ואם 

אם יש    ,תאנים או על גבי תמרים  ביגל  נפל ע ,  מבוקעות אסורות

 ... בהן בנותן טעם אסור

זה הכלל כל שבהנאתו בנותן טעם אסור כל שאין בהנאתו בנותן  

 .             טעם מותר כגון חומץ שנפל ע"ג גריסין

 ]סה ע"ב[.                                                                  

 

הסוגיה ביורה   מן  תערובות  כבדיני  אלו  בהלכות  דנים  משמע שאנו 

  ואין בסוגיה זו מקום מיוחד להלכות עבודה זרה.   ,דעה

   :בהמשך הסוגיה הגמרא דנה בעניין טעם לפגם

מדברי כולם    :אמר רב כהנא   ,לקיש והלכתא כלישנא בתרא דריש  

מותר  לפגם  טעם  נותן  ליה א.  נלמד  מכולהו    : אביי  מר  בשלמא 

מכלל    ,וליה לא סבירא ליה !אמרו קאמר  יש לקיש אלא דר  ,לחיי

 .  נותן טעם לפגם אסור אן דאמר דאיכא למ

 .[סז ע"ב]                                                                   

 

לקיש   שריש  דומה  פוסל.  אינו  לפגם  טעם  שנותן  פסק  לקיש  ריש 

הלכה שהיא לכאורה ניתנת להיסק בקל  ממשיך את המשנה, ואומר  

. המשנה אומרת שאם אינו נותן טעם אזי אינו וחומר מדברי המשנה

פוסל, וקל וחומר נותן טעם לפגם. והנה בא אביי וטוען שמדברי ריש  
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הסוגיה   ובהמשך  זה,  היתר  על  שחולק  מי  שיש  להבין  ניתן  לקיש 

מביאים את ר' מאיר שלומד מגיעולי גויים. כמו בסעיף הקודם אביי  

טה המקלה. השאלה היא  מנסה להראות שיש תנאים שחולקים על השי

ככלל   דבריו  את  אומר  אביי  הם  האם  תערובות ודבריו  בהלכות 

שאינה   זרה  לעבודה  דווקא  מתייחסים  דבריו  שאולי  או  בעלמא, 

 בטילה ויש לה מערכות דינים מיוחדים?!  

אביי דברי  את  להסביר  צריך  שכך  לי  מיוחד    נראה  כדין  בסוגייתנו, 

 בעבודה זרה.  

 

 מגע גוי ביין ]ח[ 

 

עובדא דהוה במחוזא לחנותא דישראל  אתא  , ההוא  עייל    , גוי 

הוה יתיב חמרא    .לא  :אמרו ליה?  אית לכו חמרא לזבוני  :אמר להו

האי לאו חמרא    ?אמר להו   ,שדי ביה ידיה שיכשך ביה  ,בדוולא

  שרייה רבא לזבוני   ,שקליה האיך בריתחיה שדייה לדנא  ?!הוא

  ,איפליג עליה רב הונא בר חיננא ורב הונא בריה דרב נחמן  , גויל

ב  ונפקי שיפורי דרב הונא בר חיננא ור   ,נפקי שיפורי דרבא ושרו

ר   הונא נחמן בר  דר   .ואסרי  ב  בריה  הונא  רב  נחמןאיקלע    ב 

טרוק טרוק גלי    : רבא לרב אליקים שמעיהמר ליה  א  ,למחוזא

לגביה על  דניטריד  ניתו אינשי  ליה:א  , דלא  גוונא    מר  כי האי 

והא מר הוא דאמר שיכשך    .אסור אפילו בהנאה  מר ליה:א?  מאי

  ,אימר דאמרי אנא לבר מדמיה דההוא חמרא  ?! אין עושה יין נסך 

כי אתאי לפומבדיתא    :אמר רבא   ?דמי דההוא חמרא מי אמרי 

נחמני   דאסיר אקפן  ומתניתא  דההוא   , שמעתתא  שמעתתא 
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  ,בטבריא ואסר רבי יוחנן ,עובדא דהוה בנהרדעא ואסר שמואל

ואמר לי טבריא ונהרדעא אינן    ,ואמרי ליה לפי שאינן בני תורה

 ... ?בני תורה 

   .תיובתא דרבא תיובתא 

  .נח ע"א[  - ]נז ע"ב                                                        

 

את מכירת היין   הסוגיה עוסקת בדין מגע מקרי של גוי ביין, רבא מתיר

אביי אוסר. לכאורה אנו ממשיכים פה את סוגיית מגע -ונחמני  לגוי

 :תינוק גוי ביין

 ... תינוק בן יומו עושה יין נסך  :גופא אמר רב

 

כן,   ואם  יוחנן,  ור'  רב  שיטת  את  ממשיך  את  רבא  אביי  ממשיך 

   .וריש לקיש. לשיטת רבא אין פה טאבו האוסר את הכל 64שמואל 

   

 בניין בסילקי: ]ט[  

 

   .משנה: אין בונין עימהן בסילקי, וגרדון, אסטדיא, ובימה 

  ]משנה, פ"א מ"ז[.                                                         

   : אמר רבה בר בר חנה א"ר יוחנן אין בונין כו':גמרא:  

 . בסילקאות הן של מלכי גוים ושל מרחצאות ושל אוצרותג' 

ים   איסור וסימןב' להיתר ואחד ל   :אמר רבא זִקִּ יהֶם בְּ   לֶאְסֹר מַלְכֵׁ

, והתנן אין  כולם להיתר   :ואיכא דאמרי אמר רבא   ,(ח  קמט   ')תה

 
 אמנם בסוגיה נאמר ששמואל אסר בנהרדעא.  64
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אימא של גרדום    ?!בונין עמהן בסילקי גרדום איצטדייא ובימה 

   ושל איצטדייא ושל בימה

  .]טז ע"ב[                                                                  

 

א  בונין בסילקי, ואילו רבא בגירסה ר' יוחנן פוסק כדין המשנה שאין

מצמצם את האיסור לבסילקי מסוים, ובגירסה שנייה של דבריו הוא 

 מתיר כל בסילקי, בניגוד לפשט המשנה. 

 

 יין מזוג ]י[  

 

ויש בו משום יין    ,הלכתא יין מזוג יש בו משום גילוי  :אמר רבא 

   .יין מבושל אין בו משום גילוי ואין בו משום יין נסך ,נסך

 ]ל ע"א[.                                                                      

 

רבא פוסק כשמואל וכריש לקיש שיין מבושל אין בו דין יין נסך והוא  

 .65מותר

 

 הרחת יין ]יא[  

  פיר דמי. בדישראל שגוי , ה את היין[נקב הרח ]=  האי בת תיהא

אמר   , בדגוי  ישראל  אמר   ,אסור   : אביי  אמר    . מותר   : רבא  אביי 

 רבא אמר מותר ריחא לאו מילתא היא  ,ריחא מילתא היא  ,אסור 

 סו ע"ב[.]                                                                    

 
 .  126מ' ע ראה לעיל 65
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תערובות, או ייחודית השאלה היא האם המחלוקת היא כללית בדיני  

המחלוק את  ומסבירה  ממשיכה  הסוגיה  זרה.  עבודה  מסכת    ת לדיני 

הייתה  במקורה  שהמחלוקת  להסביר  ניתן  אולם  כללית,  כמחלוקת 

אביי מחמיר ורבא   -דווקא בענייני יין גוי ובשאלת ההרחה של יין זה 

 מקל.  

בתחילת  כבר הראשונים ניסו להסביר את היחס בין סוגיה זו לסוגיה  

 : המסכת

 

עיר שיש בה עבודה זרה והיו בה חנויות מעוטרות         משנה

חכמים   ואמרו  שאן  בבית  מעשה  היה  זה  מעוטרות  ושאינן 

 . המעוטרות אסורות ושאינן מעוטרות מותרות

ר  גמרא לקיש: אמר  בן  בוורד    ' שמעון  שנו אלא מעוטרות  לא 

אבל מעוטרות בפירות מותרות מאי    ,והדס דקא מתהני מריחא

רֶםטעמא דאמר קרא  ה מִן הַחֵׁ דְך  מְאומּ  י  ק בְּ   יג  רים)דב וְלֹא יִדְבַּ

דאסור יד הוא  נהנה  שרי (  מהנה  אפילו    , אבל  אמר  יוחנן  ורבי 

 ... מעוטרות בפירות נמי אסור 

   ]יב ע"ב יג ע"א[.                                                          

 

הרמב"ן  והנה אפילו ריש לקיש אוסר להריח, אילו רבא מתיר להריח.  

על הסוגיה ועוד ראשונים מחלקים בין מיני בשמים שהשימוש בהם 

אביי    ,הוא ריח, לבין יין שריחו אינו שימושו אלא טעמו. כך או כך

אוסר ויש מקום לומר שדעתו של אביי היא דווקא מגלל שאנו דנים  

 חמיר לכל אורך הדרך.  ם אביי מבענייני גויים בה
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 קנקנים   –   לדוגמה   סוגיה 

 
הגוים וקנקניהן ויין של ישראל כנוס בהן אסורין    נודות     משנה  

מאיר ואיסורן   רבי  דברי  הנאה  אומרים  ,איסור  אין    :וחכמים 

 []כט ע"ב.                                           איסורן איסור הנאה

 

 ר' מאיר כדרכו מחמיר ואוסר אף בהנאה. 

. לא התלמודים דנים בשאלה האם מותר לקנות קנקנים מן הגויים

 נלמד את הסוגיה על פי סדרה, אלא את חלקה.  

  קנקנים של   :יוחנן  'רמר  אואמרי לה אמר ר' אסי    :יוחנן  'ר מר  א

   .שהחזירן לכבשן האש כיון שנשרה זיפתן מהן מותרין   גוים

 ]לג ע"ב[.                                                                   

 

 דרישתו של ר' יוחנן מחמירה ודורשת כבשן האש. 

מרב יצחק  ]= הגוי גנב נאדות[  בר עדי טייעא אנס הנהו זיקי  

]=שם בנאדות יין    בר יוסף רמא בהו חמרא ואהדרינהו ניהליה

הנאדות[ את  מדרשא  ,והחזיר  בי  שאיל  ליהא  ,אתא  רבי    מר 

כך הורה רבי אמי הלכה למעשה ממלאן מים שלשה ימים    :ירמיה 

סבור מינה הני מילי    .צריך לערן מעת לעת  :ואמר רבא  ,ומערן

אחד    : שמעון בן לקיש   ' ר מר  כי אתא רבין א  ,אבל דידהו לא,דידן  

סבר רב אחא בריה דרבא קמיה דרב אשי    ,שלנו ואחד שלהם

אמר ליה רב אשי לא    ,למימר הני מילי נודות אבל קנקנים לא

 ]לג ע"א[.                                  .שנא נודות ולא שנא קנקנים 
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כבשן במ  היה  מה יוחנן שדורש  ר'  זהפוסק  , האם היה מסכים  קרה 

? נראה ששוב נחלקו ר' יוחנן וריש לקיש. ר' יוחנן דורש  להכשר במים 

 ורבא בעקבותיו דורשים רק מים.  ,כבשן האש, ואילו ריש לקיש

              ורבא שרי   , רב נחמן ורב יהודה אסרי   ? לתוכו שכר מהו ליתן  

 ]לג ע"ב[.                                                                              

 

לא יסכים שאפשר לתת    ,שדורש חזרה לכבשן האש  ,נראה שר' יוחנן

שכר לקנקן של גוי,  יוצא אפוא ששוב רבא אינו פוסק כר' יוחנן אלא 

 כריש לקיש. 

חוזרת    -חלוקת התנאים והאמוראים שהצגנו  מ  -יוצא אפוא שסוגיה זו  

פרטיה ורבא  :  בכל  לקיש  וריש  מחמיר,  יוחנן  ר'  מחמיר,  מאיר  ר' 

 בעקבותיו, מקלים.   
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 לירושלמי   הבבלי   בין 
 

שקשה לדבר הם לקט, ולפיכך ברור    -הבבלי והירושלמי    - ם  התלמודי

בענייני מסכת עבודה זרה    ,על שיטה אחת של כל תלמוד. בכל אופן

 אל מול הבבלי שמחמיר. נטייה להקל, אנו מוצאים בירושלמי 

 , זאתובכל    .אין זה אומר שבעניינים מסוימים התמונה לא תהא הפוכה

וזאת ננסה להראות   ,ה זרהלכות עבודהניתן לקבוע שהירושלמי מקל ב

בעלי   של  דרכם  את  הזכרנו  זה  בחיבור  דברינו  בפתח  זה.  בפרק 

מן בכמה  להתיר כמה וכמה הלכות שנזכרו במשנה ובבלי.  התוספות  

 .66מבוסס על הירושלמי למסכת המקרים ההיתר 

מכא   כולהון  בר עוקבה שמע  יכֶם  רבי חמא  זִבְחֵׁ לַבֹּקֶר  בִיאוּ  וְה 

יכֶם רֹתֵׁ מִים מַעְש ְ ת י  לֹש ֶ ד ד(, אמר ליה רבי יוסי: אִין    וס)עמ  לִש ְ

בגליות  אחד  יום  אומר  המדי  נחום  דתני  בגליות  אפילו    כיני 

 אסור. 

מאי כדון? תמן בדקו ומצאו שהן עושין צרכיהן ליום אחד ואסרו  

ברם הכא בדקו ומצאו שעושין צרכיהן לשלשת ימים   ,יום אחד

 ]יר' פ"א ה"א[.  ואסרו להן שלשת ימים...

 
ע"א[    66 ]ב  עמהם'  ולתת  לשאת  'אסור  ד"ה  תוספות  לדוגמא  יש    –ראה  "א"נ 

לסמוך אההיא דתנא בירושלמי על מתניתין דאסור לשאת ותת תני בד"א בעובד  
דשרי'   מאן  'דאיכא  ד"ה  תוספות  מכירו...'.  שאינו  דאמרי    –כוכבים  "...ועוד 

 בירושלמי דפרקין ובפ"ק דשבת, פת עמדו עליו והתירוהו...".  
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הנחת היסוד של הירושלמי היא שההלכה של נחום המדי התקבלה  

אחד בלבד.   יום  אסור אלא  אין  זו מבובגלות  רק  ובבלי הלכה  באת 

 : על נחום המדי אומר הבבליובשם שמואל, 

אינו אסור אלא יום אחד לפני אידיהן    : גופא נחום המדי אומר 

 אמרו לו נשתקע הדבר ולא נאמר... 

 והירושלמי קיבלו.  המדי הבבלי דחה את נחום

 

 *      *      *      *      * 

 

לדיון במשנה   תא חוזריבדברי אגדה וכשה  כההירושלמי ממשיסוגיית  

 : את ההלכה שנאמרה במשנה מתא שוב מצמציה

 

עבר ונשא ונתן עמו מותר. ר' יעקב בר אחא ר' יוסי בשם    : תני

 ר' יוחנן ואפילו ביום אידו. 

 

ר'   בבלי  לקיש,  וריש  יוחנן  ר'  בין  בבבלי  נמצא במחלוקת  זה  נושא 

מתיר לקיש  וריש  אוסר  יוחנן    ,יוחנן  ר'  בשם  נאמר  ובירושלמי 

בבלי מובא  בניגוד לכך בותר ואפילו ביום אידו.  שבדיעבד הרווח מ

   :שלכולי עלמא ביום אידו הרווח נאסר

 

ונתן   נשא  גוים  של  אידיהן  לקיש:  לריש  יוחנן  רבי  איתיביה 

   .אסורין. מאי לאו לפני אידיהן? לא אידיהן דוקא
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של   אידיהן  יוחנן:  לרבי  לקיש  בן  ר"ש  איתיביה  דאמרי:  איכא 

גוים נשא ונתן אסור, אידיהן אין לפני אידיהן לא?! תנא אידי  

 . ]ו ע"ב[ .                                          ואידי אידיהן קרי ליה 

 

גם ללישנא קמא וגם לאיכא דאמרי רווח של יום אידם נאסר, וממש  

יוצא איפה שהירושלמי פוסק   .להיפך נאמר בירושלמי בשם ר' יוחנן

 לי.  ב כריש לקיש שבב

כן מכירו  ,ותני  בנכרי שאינו  אמורים  דברים  בנכרי    ,במה  אבל 

תני נכנס לעיר ומצאן     המכירו מותר מפני שהוא כמחניף להן.

    .]פ"א ה"א[ שמחין שמח עמהן מפני שאינו אלא כמחניף להן

 

לעשות  ומותר  האיסור  את  מצמצם  הברייתות  בעקבות  הירושלמי 

האם    ,מוּכָרים  משא ומתן אפילו ביום החג עם המוּכָרים. ומה הגדרת

 כל קוני החנות נחשבים למוכרים?! 

ותני     רבי בא בר טבליי בשם רב: אם היתה מלוה אובדת מותר.

אפילו מלוה     כן מלוה אובדת בעדים, אין מלוה אובדת בשטר. 

מאי     בשטר אובדת היא, שלא בכל שעה אדם זוכה לפרוע חובו. 

  אובדת במשכון כדון מלוה אובדת שלא במשכון אין מלוה  

    .]פ"א ה"א[                                                                

 

אידם ביום  לפרוע חוב  הירושלמי מותר  ישנו    ,למסקנת  כן  אלא אם 

 : בבלי בא היתר רק במלווה בעל פהבמשכון, ואילו 
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על    מלוה  ,מלוה בשטר אין נפרעין מהן  : אומר   קרחה  בן  יהושע '  ר 

יתיב רב יוסף אחוריה    .מהן מפני שהוא כמציל מידם    פה נפרעין

הלכתא   : דר' אבא ויתיב רבי אבא קמיה דרב הונא ויתיב וקאמר 

 .[ו ע"ב] .                                         כרבי יהושע בן קרחה 

 

 *      *      *      *      * 

 

 

 : בליב

אמר שמואל: גוי ההולך לתרפות בהליכה אסור דאזיל ומודי קמי   

עבודה זרה, בחזרה מותר, מאי דהוה הוה. ישראל ההולך לתרפות  

דאביק   בהליכה מותר דלמא הדר ביה ולא אזיל, בחזרה אסור כיון

 בה מהדר הדר אזיל.... 

ישראל  תנו רבנן: גוי ההולך ליריד בין בהליכה בין בחזרה מותר  

ישראל   שנא  מאי  אסור  בחזרה  מותר  בהליכה  ליריד  ההולך 

דבחזרה אסור דאמרי עבודה זרה זבין דמי  עבודה זרה איכא  

איכא   בהדיה זרה  עבודה  דמי  זבין  זרה  עבודה  נימא  נמי  גוי 

נמי   ישראל  זבין,  זבין חמרא  גלימא  גוי אמרינן  בהדיה?! אלא 

זבין אי איתא דה"ל הכא הוה   זבין חמרא  נימא אימור גלימא 

 לג ע"א[.  -]לב ע"ב                                                . מזבין ליה

שאמרו   אע"פ  יוחנן:  א"ר  יהודה  בר  שמואל  רב  אתא  כי 

זרה   לעבודה  חליפין  עשאן  אסרן  לא  חיים  לבעלי  המשתחוה 

אסרן, כי אתא רבין אמר פליגו בה רבי ישמעאל ב"ר יוסי ורבנן  

חד אמר חליפין אסורין חליפי חליפין מותרין, וחד אמר אפילו  

אסורין אמר    חליפי חליפין נמי אסורין, מ"ט דמ"ד חליפי חליפין



176 
 

מֹהוּקרא   רֶם כּ  יִית  חֵׁ ממנו הרי    כל שאתה מהיהכ,  ז כו(  רים)דב   וְה 

הוא כמוהו ואידך אמר קרא הוא הוא ולא חליפי חליפין, ואידך  

הכרם וכלאי  ערלה  למעוטי  ליה  מיבעי                .                                         ההוא 

 ע"ב[. ]נד

 

  :ירושלמי

מידן   כמציל  שהוא  מפני  ממנו  לוקחין  ליריד  שהולך  ישראל 

ע"ז ובנכרים בין הולכין בין באין ובחזירה אסור שנתנה מחמת  

 מותר... 

החליף בהמה בע"ז    : רבי אבהו בשם רבי יוחנן  ,אמר רבי יוחנן

מפני     אסורה.  אסרה  לא  לה  השתחוה  אילו  בעי  חסדא  רב 

דילמא בפרגמטיא שנכנסה קודם    ? שהחליף בהמה בע"ז אסרה 

 .]פ"א ה"ד[                                            ליריד איתאמרת 

 

בבבלי ]לב ע"ב[ האמירה על גוי הוגבלה ל"גלימא זבין חמרא זבין",  

בירושלמי להיפך  בע"ז.  מדובר  שאין  מכאן  שמדובר    וברור  וברור 

זרה זרה  בעבודה  עבודה  שחליפי  דעתו  על  מעלה  אינו  חסדא  רב   .

בפרגמטיא ובהתאם לכך מצמצם את איסורו של ר' יוחנן ל"  ,נאסרו

 שנכנסה קודם ליריד איתאמרת".

 

 *      *      *      *      * 
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בין הבבלי לירושלמי  - פת    

 

 ושמנן   פתן 

 

 משנה:  

חלב    ,אסורין ואין איסורן איסור הנאה  גוים  ואלו דברים של 

 ואין ישראל רואהו והפת...  גוי  שחלבו

   : בבלי 

מכלל דאיכא    .פת לא הותרה בב"ד  :א"ר כהנא א"ר יוחנן    והפת: 

פעם אחת יצא רבי    :דכי אתא רב דימי אמר  ,אין  ?מאן דשרי

אמר רבי כמה נאה    ,גוי לפניו פת פורני מאפה סאה  לשדה והביא

  ?! משום חתנות  , מה ראו חכמים  ?פת זו מה ראו חכמים לאוסרה

כסבורין העם התיר רבי    ?אלא מה ראו חכמים לאוסרה בשדה

   .ולא היא רבי לא התיר את הפת  ,הפת

לא כך היה מעשה    : רב יוסף ואיתימא רב שמואל בר יהודה אמר

דחוק   פת  וראה  אחד  למקום  רבי  הלך  אחת  פעם  אמרו  אלא 

  כסבורין העם לומר פלטר   ?אמר רבי אין כאן פלטר  ,לתלמידים

 . והוא לא אמר אלא פלטר ישראל ,גוי

לא אמרן אלא דליכא פלטר    ,גוי  אפילו למ"ד פלטר   :א"ר חלבו 

 . ישראל אבל במקום דאיכא פלטר ישראל לא

אבל בעיר לא    ,גוי ה"מ בשדה  אפי' למ"ד פלטר   :ורבי יוחנן אמר

 . משום חתנות
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אמר להו רבא ואיתימא    ,איבו הוה מנכית ואכיל פת אבי מצרי

]מיניה דאיבו[  <בהדיה דאיבו >לא תשתעו    :רב נחמן בר יצחק

                                        .דקאכיל לחמא דארמאי 

 ]לה ע"ב[.                                                                   

 

הכיוון הכללי של הבבלי הוא לצמצם ולבטל את היתרו של רבי בעניין 

רבי מעולם לא התיר את הפת, אלא במקרה דחק    -או ביתר דיוק    פת,

יוחנן   ר'  בשם  כללי  היתר  בא  בירושלמי  פלטר.  פת  ורק  בשדה, 

  :שבבבלי דווקא הוא מן המצמצמים את ההיתר

   . רבי חייה בר ווה שלח מיזבון ליה סנדל מן ירידה דצור         

   ?ואת מלוקחי יריד  :א"ל רבי יעקב בר אחא 

   ?ואתה לא לקחת קלוסקין מימיך  מר ליה:א

שנייא היא דמר רבי יוחנן לא אסרו דבר שהוא חיי    מר ליה:א

 . ]ירו' פ"א ה"ד[                                                           . נפש 

 

ולא רק  'חיי נפש',    -מתיר כל מאכל בסיסי  בירושלמי  נראה שר' יוחנן  

  :כפי שמובא בבבלי בשם ר' יוחנן  ,בשעה שאין לו פת

יונתן רבי  בשם  אחא  בר  יעקב  רבי  של    : פיתן:  מהלכות  פת 

כך אני אומר מקום שפת ישראל מצויה בדין הוא   ,עימעום היא

או מקום שאין  ,  שתהא פת נכרים אסורה ועימעמו עליה והתירוה

פת ישראל מצויה בדין הוא שתהא פת נכרים מותרת ועימעמו  

 ? עליה ואסרוה 

 ? וכי יש עימעום לאיסור :אמר רבי מנא 
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הוא נכרים  כתבשילי  לא  אומרים   ?ופת  אנו  שאין    :כך  מקום 

נכרים   תבשילי  שיהו  הוא  בדין  מצוין  ישראל  תבשילי 

הוא    מותרים. בדין  מצויה  ישראל  פת  שאין  מקום  כיני  אלא 

    מפני חיי נפש.   שתהא פת נכרים אסורה ועימעמו עליה והתירוה

כדברי מי שהוא מתיר    : רבנן דקיסרין בשם רבי יעקב בר אחא

                       ... ובלבד מן הפלטר ולא עבדין כן.

 יר' פ"ב ה"ח[. ]                                                              

 

אינו מתיר פת אלא בשעת הדחק, ואילו    בבבלי   יוצא איפה שר' יוחנן

 בירושלמי ר' יוחנן מתיר פת בכל מצב.  

   :גם בעניין שמן מצאנו הבדל בין הבבלי לירושלמי

   : בבלי 

שלהן: אמר    ,שמן   והשמן  ושמואל  עליו  גזר  דניאל  אמר   רב 

זליפתן של כלים טמאים אוסרתן. אמר ליה שמואל לרב: בשלמא  

לדידי דאמינא זליפתן של כלים אסורין אוסרתן היינו דכי אתא  

רב יצחק בר שמואל בר מרתא ואמר דריש רבי שמלאי בנציבין 

ר' יהודה ובית דינו נמנו עליו והתירוהו קסבר נותן טעם   שמן 

ע  גזר  דניאל  דאמרת  לדידך  אלא  מותר  גזר  לפגם  דניאל  ליו 

ואתא רבי יהודה הנשיא ומבטל ליה והתנן אין ב"ד יכול לבטל  

 דברי ב"ד חבירו אלא א"כ גדול הימנו בחכמה ובמנין?! 

   ,א"ל שמלאי לודאה קא אמרת שאני לודאי דמזלזלו

איכסיף  : א"ל ליה.  רב   . אשלח  לא    : אמר  אנן  דרשו  לא  הם  אם 

והכתיב ג    דרשינן  פַתְבַּ בְּ אַל  יִתְגּ  לֹא  ר  אֲש ֶ לִבּוֹ  עַל  נִיֵּׁאל  דּ  ם  ש ֶ וַיּ 

יו  תּ  ין מִש ְ לֶךְ וּבְיֵׁ   ,בשתי משתאות הכתוב מדבר   ,(ח  )דניאל א   הַמֶּ

   .אחד משתה יין ואחד משתה
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ושמואל סבר על    ,שמן רב סבר על לבו שם ולכל ישראל הורה

 .  ]לו ע"א[ לבו שם ולכל ישראל לא הורה

 

   : ירושלמי 

אשכח שמלאי הדרומי    ,יצחק בר שמואל בר מרתא נחת לנציבין

רב    ,שמואל אכל  :אמר   רבי ובית דינו התירו בשמן.  :יתיב דרש 

אכול דלא כן אנא כתב    :אמר ליה שמואל   ,לא קביל עליה מיכול

עד דאנא תמן אנא ידע מאן ערר    :אמר ליה  ,עליך זקן ממרא

מר בשם גרמיה לא בשם ר' יודן    :אמר ליה  ,עליה שמלאי הדרומי

 . ]יר' פ"ב ה"ח[ אטרח עלוי ואכל  ?!נשייא

 

רב   לא השתכנע ולא אכל, ואילו בירושלמי לאחר  לי רבב בב ויכוח 

  ת דינו".רבי וביאכל וסמך על ההיתר של "
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 שורשים מקדם  - י"ח גזרות  

 
ק ב המשנה מביאה את ההרחקות מגויים בענייני אוכל ועל כך  בפר

   :מביא הבבלי

פיתן ושמנן יינן ובנותיהן    :אמר באלי אבימי נותאה משמיה דרב ...

 ]לה ע"ב[.                                   ...כולן משמנה עשר דבר הן

 

   :בתחילת הסוגיה ישנה מחלוקתוהנה 

זליפתן של כלים    :ושמואל אמר   ,דניאל גזר עליו  :שמן רב אמר

 .67]לה ע"ב[                                                  טמאים אוסרתן

 

אומר שגזרה זו  , הוא שרב שאמר שגזרת השמן היא חלק מי"ח גזרות

אלו אינם דומה מימי חורבן בית ראשון. דברי רב שדניאל הוא שגזר  ק

   :ויש להם יסודות בכתוב בספר דניאל דברי דרש, 

וַיָשֶם דָנִיֵאל עַל לִבוֹ אֲשֶר לֹא יִתְגָאַל בְפַתְבַג הַמֶלֶךְ וּבְיֵין מִשְתָיו  

 . א ח(   יאל )דנ   וַיְבַקֵש מִשַר הַסָרִיסִים אֲשֶר לֹא יִתְגָאָל 

 

   . פתן ויינן נהגו כבר בימי ספר דניאל  -יוצא אפוא ששתיים מן הגזרות  

   ' מודגש שאסור לאכול מאכלי גויים:גם בספר החיצוני 'ספר טוביה

 
"מי אסר את השמן? רב יהודה אמר: דניאל  וכן ראה ירושלמי ע"ז פ"ב ה"ח:    67

 .  וכן ירושלמי שבת פ"א ה"ד.'וגווַיָשֶם דָנִיֵאל עַל לִבוֹ אסרו 
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'וכאשר הגלינו לנינוה אכלו כל אחי וכל בני עמי מלחם הגוים. אך אני 

 .68נשמרתי בנפשי לבלתי אכול ממנו' 

שהבנת ספר דניאל תאיר באור חדש סוגיות מרכזיות במסכת דומה  

 עבודה זרה.  

בפרק ג בספר ספר דניאל נוגע בנקודות יסוד ביחסי יהודים וגויים.  

על מסופר  שתשמע   דניאל  ובזמן  נבוכדדנצר  המלך  שהקים  צלם 

חנניה לו.  להשתחוות  חייבים  כולם  לא  ימ  ,מוזיקה  ועזריה  שאל 

אך חייהם ניצלו בנס. בפרק ו   ,והושלכו לכבשן האשהשתחוו לצלם  

שדריווש המדי ציווה שמי שיתפלל לכל אל מלבד אליו יושלך מסופר  

ות. דניאל לא שם ליבו למצוות המלך ושלוש פעמים ביום ילגוב האר

אך בדרך נס האריות  ,התפלל לה'. דניאל נתפס והושלך לגוב האריות

שאל ועזריה הפכו ימ  ,חנניה  ,הרעבים לא נגעו בו לרעה. סיפורי דניאל

לסמל למקדשי שם שמים שהיו מוכנים למסור נפשם למען קידוש ה'.  

האם משום פיקוח נפש לא היה    -סיפורי ספר דניאל אינם פשוטים  

ש מלהתפלל? דניאל  ראוי  חנניה  ימנע  שעשו  המעשה  שאל  ימ  ,גם 

ם  ויש המתירישלא השתחוו לפסל וסיכנו נפשם, אינו פשוט    ,ועזריה

 זאת.

של דיוק,  וביתר  המקרא  בעולמות  הגישה  ההאם  המקרא,  תקופת  י 

פולמוס   דניאל מגלה  בספר  עיון  דניאל?  ספר  גישת  הייתה  היחידה 

 גדול שהיה בסוגיות יסוד שהספר מציג.   

   :ספר דניאל פותח בסיפור על ילדים יהודים שנלקחו לבית מלך בבל

 
 ספר טוביה, הספרים החיצוניים כהנא, א עמ' שיז. 68
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בִשְנַת שָלוֹש לְמַלְכוּת יְהוֹיָקִים מֶלֶךְ יְהוּדָה בָא נְבוּכַדְנֶאצַר מֶלֶךְ  

יְרוּ  עָלֶיהָ...  בָבֶל  וַיָצַר  ם  סָרִיסָיו  שָלִַ רַב  לְאַשְפְנַז  הַמֶלֶךְ  וַיֹאמֶר 

יְלָדִים אֲשֶר  .  וּכָה וּמִן הַפַרְתְמִים לְהָבִיא מִבְנֵי יִשְרָאֵל וּמִזֶרַע הַמְל 

אֵין בָהֶם כָל מוּם וְטוֹבֵי מַרְאֶה וּמַשְכִילִים בְכָל חָכְמָה וְיֹדְעֵי דַעַת  

סֵפֶר  וּמְבִינֵי מַדָע וַאֲשֶר כֹחַ בָהֶם לַעֲמֹד בְהֵיכַל הַמֶלֶךְ וּלֲלַמְדָם  

וַיְמַן לָהֶם הַמֶלֶךְ דְבַר יוֹם בְיוֹמוֹ מִפַת בַג הַמֶלֶךְ    . וּלְשוֹן כַשְדִים 

  . יַעַמְדוּ לִפְנֵי הַמֶלֶךְ וּמִיֵין מִשְתָיו וּלְגַדְלָם שָנִים שָלוֹש וּמִקְצָתָם  

וַיָשֶם לָהֶם    . נְיָה מִישָאֵל וַעֲזַרְיָה וַיְהִי בָהֶם מִבְנֵי יְהוּדָה דָנִיֵאל חֲנַ 

לְדָנִיֵאל   וַיָשֶם  שֵמוֹת  הַסָרִיסִים  שַדְרַךְ  שַר  וְלַחֲנַנְיָה  בֵלְטְשַאצַר 

וַיָשֶם דָנִיֵאל עַל לִבוֹ אֲשֶר לֹא    .  וְלַעֲזַרְיָה עֲבֵד נְגוֹ וּלְמִישָאֵל מֵישַךְ 

יסִים אֲשֶר  יִתְגָאַל בְפַתְבַג הַמֶלֶךְ וּבְיֵין מִשְתָיו וַיְבַקֵש מִשַר הַסָרִ 

יִתְגָאָל  לְחֶסֶד וּלְרַחֲמִי   . לֹא  דָנִיֵאל  לִפְנֵי שַר  וַיִתֵן הָאֱלֹהִים אֶת  ם 

וַיֹאמֶר שַר הַסָרִיסִים לְדָנִיֵאל יָרֵא אֲנִי אֶת אֲדֹנִי הַמֶלֶךְ    . הַסָרִיסִים 

אֲשֶר מִנָה אֶת מַאֲכַלְכֶם וְאֶת מִשְתֵיכֶם אֲשֶר לָמָה יִרְאֶה אֶת פְנֵיכֶם  

וַיֹאמֶר    . תֶם אֶת רֹאשִי לַמֶלֶךְ ר כְגִילְכֶם וְחִיַבְ זֹעֲפִים מִן הַיְלָדִים אֲשֶ 

חֲנַנְ  דָנִיֵאל  עַל  הַסָרִיסִים  שַר  מִנָה  אֲשֶר  הַמֶלְצַר  אֶל  יָה  דָנִיֵאל 

וַעֲזַרְיָה  מִן    . מִישָאֵל  לָנוּ  וְיִתְנוּ  עֲשָרָה  יָמִים  עֲבָדֶיךָ  אֶת  נָא  נַס 

וְנֹ  וְנִשְתֶה הַזֵרֹעִים  וּמַיִם  וּמַרְאֵה    . אכְלָה  מַרְאֵינוּ  לְפָנֶיךָ  וְיֵרָאוּ 

תִרְאֵ  וְכַאֲשֶר  הַמֶלֶךְ  פַתְבַג  אֵת  הָאֹכְלִים  עִם  הַיְלָדִים  עֲשֵה  ה 

וּמִקְצָת יָמִים    . וַיְנַסֵם יָמִים עֲשָרָה וַיִשְמַע לָהֶם לַדָבָר הַזֶה    . עֲבָדֶיךָ 

מַרְאֵיהֶם  נִרְאָה  בָשָר...   טוֹב   עֲשָרָה  הָאֵלֶה    וּבְרִיאֵי  וְהַיְלָדִים 

וְחָכְמָה   סֵפֶר  בְכָל  וְהַשְכֵל  מַדָע  הָאֱלֹהִים  לָהֶם  נָתַן  אַרְבַעְתָם 

הֵבִי  וַחֲלֹמוֹת וְדָנִיֵאל  חָזוֹן  בְכָל  אָמַר    . ן  אֲשֶר  הַיָמִים  וּלְמִקְצָת 
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וַיְדַבֵר אִתָם    . ים לִפְנֵי נְבֻכַדְנֶצַר הַמֶלֶךְ לַהֲבִיאָם וַיְבִיאֵם שַר הַסָרִיסִ 

הַמֶלֶךְ וְלֹא נִמְצָא מִכֻלָם כְדָנִיֵאל חֲנַנְיָה מִישָאֵל וַעֲזַרְיָה וַיַעַמְדוּ  

   . ( יט - א   א   יאל )דנ   לִפְנֵי הַמֶלֶךְ 

 

   :בין מגילת אסתר לספר דניאל הקבלות רבות

, כל מדינות מלכותוממגילת אסתר מספרת על המלך שאסף בתולות  

ספר דניאל מספר על מלך שאסף נערים צעירים על מנת ללמדם  ואילו  

 להיות יועצים למלך.  

אסתר   -בשני הסיפורים נבחרו אנשים מזרע ישראל לעמוד לפני המלך  

 שאל ועזריה בספר דניאל.  ימ ,חנניה, ודניאל ;במגילה

  :גם הביטויים דומים בשני הסיפורים. על אסתר נאמר

וַתִיטַב הַנַעֲרָה בְעֵינָיו וַתִשָא חֶסֶד לְפָנָיו... וַתְהִי אֶסְתֵר נֹשֵאת חֵן  

בְעֵינֵי כָל רֹאֶיהָ... וַיֶאֱהַב הַמֶלֶךְ אֶת אֶסְתֵר מִכָל הַנָשִים וַתִשָא חֵן  

וַיַמְלִיכֶהָ    וָחֶסֶד לְפָנָיו מִכָל הַבְתוּלֹת וַיָשֶם כֶתֶר מַלְכוּת בְרֹאשָהּ 

 טו(. - ב ט   תר )אס                                                           תַחַת וַשְתִי 

 

  :בלשון דומה נאמר על דניאל וחבריו

   הַסָרִיסִים וַיִתֵן הָאֱלֹהִים אֶת דָנִיֵאל לְחֶסֶד וּלְרַחֲמִים לִפְנֵי שַר  

   א ט(.   יאל )דנ                                                                         

לוהים, ושם אלוהים - ודוק, בספר דניאל הצלחת הילדים היא מתת א]

 .[כידוע לא נזכר במגילת אסתר
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לאסתר  ימ  ,חנניה  ,דניאל בדומה  נכרים  שמות  קיבלו  ועזריה  שאל 

 ששמה היהודי הוא הדסה.  

  , קווי דמיון אלו לוקחים אותנו אל ההבדלים. שר הסריסים נתן לדניאל

משאל ועזריה שמות נכריים, ולא הם נתנו לעצמם שמות אלו.  ,חנניה

כ בפני  מצהירים  וחבריו  אוכלים  ודניאל  אינם  והם  יהודים,  שהם  ל 

מה אכלה אסתר   -מאכלי גויים, ומאליו הקורא במגילת אסתר שואל  

וכנראה אכלה מאכלי נכרים    ,בבית המלך? אסתר מסתירה את יהדותה

המלך.   ספר בבית  של  לסיפור  כרקע  עומדת  אסתר  שמגילת  נראה 

למגילת   ראויה'  'יהודית  כאלטרנטיבה  נכתב  דניאל  וספר  דניאל, 

 יין  והשתתפה במשתאותאסתר. בניגוד לאסתר שאכלה מאכלי נכרים,  

שאל ועזריה נבדלו מן הגויים ולא אכלו ימ ,חנניה ,דניאל - עם המלך

בניגוד לגיבורי .  , ולא שתו מיין המלךםבישולי נכרים, אלא רק זרעוני

 . בנידון זה ספר דניאל, אסתר חיה בבית המלך ולא מסרה נפשה

גם ספר 'יהודית' כנראה נכתב כאלטרנטיבה 'יהודית' למגילת אסתר.  

ספר יהודית הוא מן הספרים החיצוניים שלא נשמרו במסורת ישראל 

 .69בין כתבי הקודש, אולם הוא נשמר בין כתבי הקודש של הנצרות 

אל מסורת ישראל יהודית,  וסיפור    ,יהודית  ולקראת ימי הביניים, חזר

יהודית  ספר  עלילת    ואף מנהגים שונים נקבעו לזכר המעשה שעשתה.

מתרחשת בימי הבית השני. נבוכדנצר שלח את שר צבאו הוליפרנס 

 
התנ"ך    69 של  יהודיים  עתיקים  תרגומים  שימרה  הנוצרית  תרגום    -הכנסיה 

הברית הישנה והברית    -השבעים והפשיטתא. התנ"ך הנוצרי מורכב משני חלקים  
החדשה. החלק הכולל את הברית הישנה שונה מן התנ"ך שנשמר במסורת ישראל  

במסו שנשמר  בתנ"ך  שאינם  ספרים  ישנם  השאר  ובין  דברים,  וכמה  רת  בכמה 
ישראל. ספרים יהודיים אלו נכתבו בימי הבית השני, וחז"ל וקודמיהם אנשי כנסת  

 הגדולה דנו אותם לגניזה.  



186 
 

התכנסו   מיד  יהודה  יושבי  יהודה.  לארץ  הגיע  והוא  ארצות  לכבוש 

והתפללו. אלוה   במקדש  בית  העיר  על  וצר  התקדם   .70הוליפרנס 

הוליפרנס ניתק את העיר ממקורות המים ואנשי העיר דרשו מראשי 

לאנשי   שקראה  יהודית  ששמה  אלמנה  הייתה  בעיר  להיכנע.  העיר 

בגדי   את  הסירה  היא  אותם.  שיושיע  ישראל  באלוהי  להאמין  העיר 

בימים    ,אלמנותה הבגדים שלבשה  את  בבהם  ולבשה  היה  ין  בעלה 

התיה יהודית  אותה יחיים.  כשראה  הוליפרנס.  למחנה  וירדה  פתה 

. יהודית נשארה וביקש לשכב עמה   הוא מיד התאהב בה  -הוליפרנס  

אצל הוליפרנס אך לא אכלה ממאכלו, וביקשה שבכל לילה בחצות 

 ביקש תצא עם אמתה אל הנחל לטבול ולהתפלל. לאחר שלושה ימים  

הוליפרנס לשכב עמה. הם ערכו משתה ויהודית השקתה את הוליפרנס 

יין והוא נרדם בשכרותו. יהודית התפללה לה', כרתה את ראשו של 

אמתה.   ,הוליפרנס עם  האוהל  מן  ויצאה  לשק  הראש  את  והכניסה 

שומרי האוהל חשבו שהיא יוצאת כדרכה בכל לילה אל הנחל לטבול  

אלוה.   בית  אל העיר  ואילו היא עלתה עם הראש הכרות  ולהתפלל, 

כבר התהפך    , כשגילו אנשיו של הוליפרנס את אשר קרה,  לפנות בוקר

הגלגל והם נסו מפני בני ישראל. לאחר הניצחון יהודית הובילה את 

יהודית התפרסמה בכל   כל העם בשיר תהילה לה' שהציל את עמו. 

הארץ ונכבדים וגדולים רצו לשאת אותה לאשה, אולם היא נשארה 

 באלמנותה, ומתה באריכות ימים בת מאה וחמש שנים.

 
 אל.-שם המקום הוא על פי תרגומו של כהנא. לי נראה ששם המקום בית 70
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גם מגילת אסתר וגם ספר יהודית מספרים על צרה גדולה שישראל  

נושעו ממנה על ידי אשה. בכך מסתיים הדמיון שבין הסיפורים ומכאן  

 כל ההקבלות הם על דרך ההנגדה.  

בשושן   שחיו  יהודים  על  מספרת  אסתר  חיו    -מגילת  הם  האם 

ואסתר כנראה בבחירתה וויתרה    ,כיהודים? השם אסתר הוא שם פרסי

פרסי.   למען שם  היהודי  פרסי. על השם  כנראה שם  הוא  גם מרדכי 

יא לא התנגדה, ולא מתה על קידוש  , אולם האסתר נלקחה אל המלך

לספר  טורח  אינו  הסיפור  אחשוורוש?  בבית  אסתר  אכלה  מה  ה'. 

שאסתר אכלה אוכל כשר. אסתר נבחרה לאחר לילה עם המלך הנוכרי.  

   את חייה כיהודיה. חיה  ההמגילה בתחילת המגילה אינאסתר גיבורת 

אני   -צועק לעולם כולו  ספר יהודית נקרא על שם גיבורת הספר ושמה  

  -יהודית  .  ומיד יהודית כרתה את ראשו  ,הוליפרנס השתכר  .יהודית

 לא נכשלה בחיי אישות עם גוי.  -שלא כאסתר 

אוכל לה  הציע  הוא  הוליפורנס  אל  יהודית  סירבה   , כשהגיעה  והיא 

ואמרה שתאכל את אשר הביאה. הקורא את הדברים מיד שואל את  

 ומדוע אסתר אכלה מאכלי גויים?  -עצמו 

 יהודית   יספר  ונכתב  ,אנו משערים שאל מול מגילת אסתר 'הבעייתית'

וה  ודניאל ישעיהו זמחלוקת  '.  יםכשר' היהודיים  בספרי  שורשיה  ו 

יבואו לירושלים לשמוע את דבר ויחזקאל. ישעיהו מנבא שכל הגויים  

הגויים  ,ה' שכל  מנבא  יחזקאל  יבואו  בהנהגת    ואילו  ומגוג  גוג 

לירושלים וימותו. בהמשך אנו מוצאים בספר יחזקאל שאין לבני נכר  

 ונחמיה.  מקום במקדש. המשך המחלוקת משתקף בספרי עזרא
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פתן, ש גזרת  על  הלל  ובית  בית שמאי  אפוא שלמחלוקת    ,מנןיוצא 

על  ת בין בית שמאי ובית הלל  וובנותיהן יש הדים קדומים. המחלוק

המחלוקת של ספרי דניאל ויהודית הן שעומדות ביסוד    -י"ח גזרות  

 שמגילת אסתר היא נציגה להם.  ,עם החולקים עליהם

ימי   תימי הבי על ראשית  הידיעות  ימי אפילה. גם  ברובם הם  השני 

הבית השני מעטות ובכל אופן ספרי עזרא ונחמיה מספקים מידע עד  

בשנת   בערך  שחיו  ונחמיה  עזרא  עזרא  מימי  לפנה"ס.    440לימי 

והמרד  נו החשמונאי  מתתיהו  עד  איננו   167)חמיה  כמעט  לפנה"ס( 

ואיננו    ,יודעים דבר. איננו יודעים כמעט שמות של מנהיגים יהודיים

הגדולות.   המחלוקות  על  דבר  שמאי    נראהיודעים  בית  שמחלוקות 

לכל אורך ימי הבית השני. המשנה במסכת שבת מתארת  ובית הלל היו  

 יומין: ניסיון הכרעה במחלוקת עתיקת

ואלו הן ההלכות שאמרו בעליית חנניה בן חזקיה בן גרון שעלו  

   . לבקרו ונמנו ורבו ב"ש על ב"ה ושמנה עשר דברים גזרו בו ביום

   .[פ"א מ"ד ת משנה, שב]                                                  

 

  ; כנראה שהכרעה זו גם היא לא הצליחה והקולות העתיקים לא נדמו 

 המחלוקת המשיכה גם לדורות מאוחרים.   

 

 ועוד לפני כן 

שבכל  בדיוננו   הראינו  הגוי  מן  קרבן  בעניין  התנאים  מחלוקת  על 

ודבר זה מתורת משה לא  "  .גויים טובים ומקובליםא קרבנות  המקר

   -. נחזור לנבואת יחזקאל ידשה"למדנו עד שבא יחזקאל וח
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וְאָמַרְתָ אֶל מֶרִי אֶל בֵית יִשְרָאֵל כֹה אָמַר אֲדֹנָי ה' רַב לָכֶם מִכָל  

וְעַרְלֵי בָשָר  בַהֲבִיאֲכֶם בְנֵי נֵכָר עַרְלֵי לֵב  .  בוֹתֵיכֶם בֵית יִשְרָאֵל תוֹעֲ 

לִהְיוֹת בְמִקְדָשִי לְחַלְלוֹ אֶת בֵיתִי בְהַקְרִיבְכֶם אֶת לַחְמִי חֵלֶב וָדָם  

וְלֹא שְמַרְתֶם מִשְמֶרֶת קָדָשָי    . י אֶל כָל תוֹעֲבוֹתֵיכֶם וַיָפֵרוּ אֶת בְרִיתִ 

כֹה אָמַר אֲדֹנָי ה' כָל    . רְתִי בְמִקְדָשִי לָכֶם וַתְשִימוּן לְשֹמְרֵי מִשְמַ 

בֶן נֵכָר עֶרֶל לֵב וְעֶרֶל בָשָר לֹא יָבוֹא אֶל מִקְדָשִי לְכָל בֶן נֵכָר אֲשֶר  

 (. ט- ו   מד   זקאל )יח                                           בְתוֹךְ בְנֵי יִשְרָאֵל 

 

הנחת היסוד היא שבמקום קדושה לא תהא טומאה וגוי מטמא. מנגד 

 : ישעיהו קורא לבן הנכר לבוא אל המקדש

יַחֲזִיק בָהּ שֹמֵר שַבָת מֵחַלְלוֹ   וּבֶן אָדָם  יַעֲשֶה זֹאת  אַשְרֵי אֱנוֹש 

וְאַל יֹאמַר בֶן הַנֵכָר הַנִלְוָה אֶל ה' לֵאמֹר  .  יָדוֹ מֵעֲשוֹת כָל רָע   וְשֹמֵר 

כִי  .  רִיס הֵן אֲנִי עֵץ יָבֵש יֹאמַר הַסָ הַבְדֵל יַבְדִילַנִי ה' מֵעַל עַמוֹ וְאַל  

בַאֲשֶר   וּבָחֲרוּ  שַבְתוֹתַי  אֶת  יִשְמְרוּ  אֲשֶר  לַסָרִיסִים  ה'  אָמַר  כֹה 

וְנָתַתִי לָהֶם בְבֵיתִי וּבְחוֹמֹתַי יָד וָשֵם  .  וּמַחֲזִיקִים בִבְרִיתִי   חָפָצְתִי 

וּבְנֵי הַנֵכָר  .  ן לוֹ אֲשֶר לֹא יִכָרֵת טוֹב מִבָנִים וּמִבָנוֹת שֵם עוֹלָם אֶתֶ 

הַנִלְוִים עַל ה' לְשָרְתוֹ וּלְאַהֲבָה אֶת שֵם ה' לִהְיוֹת לוֹ לַעֲבָדִים כָל  

וַהֲבִיאוֹתִים אֶל הַר קָדְשִי  .  וּמַחֲזִיקִים בִבְרִיתִי   שֹמֵר שַבָת מֵחַלְלוֹ 

יהֶם וְזִבְחֵיהֶם לְרָצוֹן עַל מִזְבְחִי כִי  וְשִמַחְתִים בְבֵית תְפִלָתִי עוֹלֹתֵ 

 ז(. - נו ב   עיהו )יש   בֵיתִי בֵית תְפִלָה יִקָרֵא לְכָל הָעַמִים 

 

כל אדם באשר הוא אדם    -  וּבֶן אָדָם  ...אֱנוֹש  - הנביא פותח במילים  

 מוזמן למקדש.
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  רא:יחזקאל ממשיך ספר עזשיטת את 

גוֹיֵ   מִטֻמְאַת  הַנִבְדָל  וְכֹל  מֵהַגוֹלָה  הַשָבִים  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וַיֹאכְלוּ 

 . ( כא   ו   רא)עז                   הָאָרֶץ אֲלֵהֶם לִדְרֹש לַה' אֱלֹהֵי יִשְרָאֵל  

 

 לראשונה הגוי באשר הוא גוי מוגדר כ'טמא'. 

אֵלַי   נִגְשוּ  אֵלֶה  יִשְרָאֵל  וּכְכַלוֹת  הָעָם  נִבְדְלוּ  לֹא  לֵאמֹר  הַשָרִים 

הַחִתִי   לַכְנַעֲנִי  כְתוֹעֲבֹתֵיהֶם  הָאֲרָצוֹת  מֵעַמֵי  וְהַלְוִיִם  וְהַכֹהֲנִים 

כִי נָשְאוּ מִבְנֹתֵיהֶם  .  בִי הַמִצְרִי וְהָאֱמֹרִי הַפְרִזִי הַיְבוּסִי הָעַמֹנִי הַמֹאָ 

לָהֶם וְלִבְנֵיהֶם וְהִתְעָרְבוּ זֶרַע הַקֹדֶש בְעַמֵי הָאֲרָצוֹת וְיַד הַשָרִים  

 ב(. - ט א   רא )עז                   וְהַסְגָנִים הָיְתָה בַמַעַל הַזֶה רִאשוֹנָה

 

שאלה ישנה  שבעת    : בגמרא  על  רק  הוא  בתורה  האיסור  האם 

רשב"י ור' יוחנן סוברים שהאיסור מתייחס לכל גוי באשר    ?העממים

שבעת   רק  נאסרו  התורה  שמן  היא  הגמרא  שיטת  ואילו  גוי,  הוא 

העממים. נראה שרשב"י ממשיך את שיטתו של עזרא, ואילו ישעיהו 

בית שמאי   -ובאופן רחב יותר  פרק נו אינו מקבל את שיטת רשב"י.  

 ממשיכים את עזרא ויחזקאל, ובית הלל את ישעיהו נו ושיטתו. 

באות היה  מה  יודעים  אנו  השני   ןאין  הבית  מימי  ארוכות  שנים 

יודעים דבר וחצי דבר. יש להניח שיסוד המחלוקות   ננושעליהם אי

יסודם בראשית ימי הבית השני והם המשיכו    ,של מוצאי הבית השני

 לכל אורך ימי הבית השני.  

ישראל   אלוהי  אל  לבוא  העולם  אומות  לכל  קורא  אֵלַי    - הנביא  פְנוּ 

 )יש' מה כב(                       וְהִוָּשְעוּ כָל אַפְסֵי אָרֶץ כִי אֲנִי אֵל וְאֵין עוֹד 
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שמאי   בית    ומנגד  יחסו החם לגרים,הלל ב  ואת הקריאה הזו ממשיך

  הקו המנוגד והשולל יחס חיובי לגוי. ממשיכים את 
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 יחזקאל ביקשו חכמים לגנוז ספר  
 

ברם זכור אותו האיש לטוב וחנניה בן    : אמר רב יהודה אמר רב

שהיו דבריו סותרין    ,חזקיה שמו שאלמלא הוא נגנז ספר יחזקאל

העלו לו ג' מאות גרבי שמן וישב בעלייה    ? מה עשה  ,דברי תורה

   ודרשן 

 ]בבלי שבת יג ע"ב[.                                                      

 

 ,והרי התורה מלאה בסתירות  ?מדוע ביקשו חכמים לגנוז ספר יחזקאל

גרמו  שכמעט  שבמקרא  הסתירות  מכל  שונות  אלו  סתירות  ובמה 

 מה היו תירוציו של חנניה בן גרון?  ולגניזת הספר? 

יחזקאל  ייסוגב ספר  גניזת  בהרחבה  ת  עוסק  ספר  אני  על  בספרי 

יחזקאל אוסר כניסת בלבד. שאלת היחס לנכרי אדון בכאן  .71יחזקאל 

בלב  נכרים למקדש   זו עמדה  סוגיה  להניח שגם  יש  וישעיהו מתיר. 

י"ח  נפסקו  שבעלייתו  האיש  הוא  גרון  בן  חנניה  העתיק.  הפולמוס 

לפיכך    ויש להניח שהוא מאנשי בית שמאי.  ,גזירות כדעת בית שמאי

ואנשי    ,יש מקום לשער שאנשי בית הלל רצו לגנוז את ספר יחזקאל

כנגדם.   נלחמו  שמאי  של  בית  שהלכותיו  לומר  אפשר  כללי  באופן 

יחזקאל בהקשר להדרת כלל ישראל מן המקדש לא התקבלו בהלכה  

 ואילו הרחקת גויים מן המקדש התקבלה בהלכה החז"לית.   ,החז"לית

 
 הספר כבר נכתב ובעז"ה יצא לאור.   71
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 - רק נחזור על ההשערה הכללית .  לדייקקשה  אנו מגששים באפילה ו

יחזקאל,  ספר  את  לגנוז  רצו  גזירות  לי"ח  שהתנגדו  הלל  בית  אנשי 

הם שמאי  בית  יחזקאל    אלו  ואנשי  ספר  להשארת  והביאו  שנלחמו 

 עם ישראל. בתוך אסופת ספרי הקודש של 
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 חלק  שני 
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 פתיחה 

 

בדיני עבודה  בעיקרם  אינם עוסקים  במסכת עבודה זרה  ב  -פרקים א

בהלכות   עוסק  ג  פרק  מגויים.  יהודים  של  הרחקות  בדיני  אלא  זרה, 

זרה   ובאה בו סדרה של משניות, שהתמונה   - כל הצלמים    -עבודה 

מהן   את העולה  מציגות  אלו  משניות  כה.  עד  שהצגנו  ממה  הפוכה 

שיטות התנאים המקלים בכמה הלכות בענייני עבודה זרה. בכמה מן 

דעה   מציגים  יוחנן  ור'  מצאנו שרב  מן המשנההההלכות    , מחמירה 

 ושמואל פוסק להלכה כמשנה.  
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 מיד את ההרים? שהאם יש חובה לה 

 לשיטתו של ר' עקיבא 
 

הגבעות  ואת  ההרים  את  העובדים  ומה    הגויים  מותרין,  הן 

ךְ  שנאמר   ,שעליהם אסור  קַחְתּ  ל  יהֶם וְל  ב עֲלֵׁ ה  סֶף וְז  לֹא תַחְמֹד כֶּ

ש  בּוֹ  קֵׁ וּ  ן תִּ     כה(.  ז  רים)דב פֶּ

רִים    :רבי יוסי הגלילי אומר יהֶם עַל הֶה  ב(, ולא    יב  רים )דב אֱלֹהֵׁ

אלוהיהם יהֶם   ,ההרים  עוֹת ...  אֱלֹהֵׁ ב  הַגְּ הגבעות    עַל  ולא  )שם(, 

מפני שיש בה תפוסת יד     ? מפני מה האשרה אסורה   אלוהיהם. 

    וכל שיש בה תפוסת יד אדם, אסור. ,אדם

עקיבה רבי  לפניך  : אמר  אובין  אהיה  שאתה     ,אני  מקום  בכל 

דע שיש שם עבודה   מוצא הר גבוה, וגבעה נישאת, ועץ רענן

                               זרה

 .]משנה פ"ג מ"ה[                                                         

 

תנא קמא, ר' יוסי הגלילי, ור' עקיבא;  -שלושה תנאים באים במשנה 

לנמק   באים  התנאים  שלושת  שיש    , דעהה אותה  את  האם  הבדל או 

  ?המשנה מציגה מחלוקתביניהם ו

  :כבר הבבלי שואל 

 ]מה ע"א[.                        ? קמאורבי יוסי הגלילי היינו תנא  
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נושא המשנה הוא האם יש חובת כילוי להרים עצמם, ותשובת תנא 

הגלילי   יוסי  ור'  ההרים  כאחד  קמא  את  להשמיד  חובה  שאין  היא 

אלא את עבודת האלילים שנעשית על גביהם. מדוע הבבלי   ,והגבעות

 אינו שואל גם על ר' עקיבא? האם לר' עקיבא יש דעה שונה?

נראה שהמשנה יוצאת נגד דעה מסוימת שיש להשמיד גם את ההרים.  

 האם אנו מוצאים דעה מעין זו במקורותינו? 

יו רש"י מסביר שגם ר' עקיבא בא לומר את אותה הדעה שהובאה לפנ

 במשנה, שאין לפגוע בהרים עצמם: 

שלא נאמר אלא למסור להם סימני מקום שרגילין אמוריים  ...

ויבערום   ישראל שם  כדי שיחפשו  כוכבים  לעבוד שם עבודת 

ממשמעותיה   ממעטינן  מינה  מיהא  וגבעות  דהרים  ומיעוטא 

   ... דקרא שלא צוה לאבד את ההרים

 

ההרים והגבעות הם סימן לעבודת אלילים שכנראה נעשית עליהם,  

'לא חטאו' ואין סיבה לאבדם. הירושלמי כנראה הבין עצמם  ואילו הם  

   :את ר' עקיבא אחרת

ר    -   נביא  ל פיע   ?בית הבחירה איכן נבנה  אֲש ֶ ד כַּ דְבַר גּ  וִד כִּ עַל דּ  וַיַּ

ה ה'  ]ירושלמי פ"ג ה"ה[.                           (       )ש"ב כד ט צִוּ 

 

הירושלמי מבין שאסור להקים מקדש במקום בו הייתה עבודה זרה, 

זרה,  עבודה  בו  שהייתה  הר  על  המקדש  נבנה  כיצד  שאלתו  ומכאן 

שהירושלמי הבין והתשובה שהיה דיבור מפורש על פי נביא. משמע  

את דברי ר"ע לא בדרכו של רש"י, ולפי הירושלמי לדעת ר' עקיבא  

 אֱלֹהֵיהֶם, אלא גם על ההרים.   -יש איסור לא רק על 
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  :דברים אלו מפורשים בברייתא

שצריך לשרש      עבודה זרה  מנין לעוקר   :אומר' אליעזר  דתניא ר

ם ? תלמוד לומר אחריה מ  ם אֶת ש ְ דְתֶּ  יב ג(.  רים )דבוְאִבַּ

דוּן  והלא כבר נאמר    ' עקיבא:אמר לו ר אַבְּ ד תְּ     , (ב  יב  רים)דבאַבֵּׁ

מה ת אם   לומרכן  הַהוּא  למוד  קוֹם  הַמּ  מִן  ם  מ  ש ְ אֶת  ם  דְתֶּ   ? וְאִבַּ

אלא יכול    לקא דעתך?לשבח ס  ?יכול לשבח  ,ההוא לכנות לה שם

תַעֲבֶנּוּ    למד לומר ת  ? לא לשבח ולא לגנאי ב תְּ צֶנּוּ וְתַעֵׁ קְּ ש ַ ץ תְּ קֵּׁ ש ַ

רֶם הוּא י חֵׁ היו קורין אותה בית גליא    ? הא כיצד  ,(כו  ז  רים)דב   כִּ

  .  עין כל עין קוץ ,פני מלך פני כלב  ,אותה בית כריא קורין

 ]מה ע"ב[                                                                   

 

כך   על  את המקום.  לחרוש  הכוונה שצריך  לכאורה  אחריה'  'לשרש 

והרי אין ספק שצריך להשמיד את המקום ולומדים    ,שואל ר' עקיבא 

הנדון הפסוק  מן  לומדים  מה  ולפיכך  אחר,  מפסוק  ותשובתו    ?זאת 

האם שני   ,השאלה היאשמקום עבודה זרה יישאר לעולם בשם גנאי.  

התנאים במשנה שמדגישים שיש להשמיד את אֱלֹהֵיהֶם עַל הֶהָרִים ולא  

לדעתם בהרים עצמם    ,לכאורה  ?את הֶהָרִים יסכימו לדברי ר' עקיבא

אין כל פגם ואין לבזות את ההרים?! לפיכך יכולים אנו לומר שדברי 

ר'   עתואפשר לומר שגם ד  .שני התנאים מכוונים נגד דברי ר'  עקיבא

 אליעזר שיש לשרש אחר העבודה זרה אינה מקובלת על תנא קמא ועל

 ר' יוסי הגלילי. 

 זו באה בספרי כהמשך למובא במשנה:  ברייתא
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ר' יוסי הגלילי אומר: יכול אפילו עובדים ההרים והגבעות אתה  

ת"ל   לאבדם?  עוֹת  מצווה  ב  הַגְּ וְעַל  מִים  ר  ה  רִים  הֶה  עַל  יהֶם  אֱלֹהֵׁ

ן ץ רַעֲנ  ל עֵׁ רִים,  יב ב(  רים )דב  וְתַחַת כּ  יהֶם עַל הֶה  ולא ההרים    אֱלֹהֵׁ

יהֶם עַל אלהיהם,   עוֹת...  אֱלֹהֵׁ ב  יהֶםולא גבעות אלהיהם,    הַגְּ ...  אֱלֹהֵׁ

ן  ץ רַעֲנ  ל עֵׁ )ולא עץ רענן אלהיהם(. אמר ר' עקיבא אני    תַחַת כּ 

לפניך. כל מקום שאתה מוצא הר גבוה וגבעה ועץ    אהיה אבין 

נאמר    - רענן   לכך  כוכבים,  עבודת  שם  שיש  רִים  דע  הֶה  עַל 

ן  ץ רַעֲנ  ל עֵׁ עוֹת וְתַחַת כּ  ב  מִים וְעַל הַגְּ ר    .ה 

קוֹם הַהוּא ם מִן הַמּ  מ  ם אֶת ש ְ דְתֶּ בארץ ישראל אתה מצווה  -   וְאִבַּ

 .לרדוף אחריה, ואי אתה מצווה בחוצה לארץ לרדוף אחריה

ר' אליעזר אומר: מנין לקוצץ את האשרה שצריך לשרש אחריה?  

קוֹם ת"ל  ם מִן הַמּ  מ  ם אֶת ש ְ דְתֶּ  .  )דב' יב ג( הַהוּאוְאִבַּ

דוּן מה אני צריך, הלא כבר נאמר    : אמר לו ר' עקיבא אַבְּ ד תְּ אַבֵּׁ

ת  ,(ב  יב  ')דב לומר ומה  ם   למוד  מ  ש ְ אֶת  ם  דְתֶּ את  וְאִבַּ לשנות   ?

רֶם  שמם. או יכול לשבח? ת"ל   י חֵׁ תַעֲבֶנּוּ כִּ ב תְּ צֶנּוּ וְתַעֵׁ קְּ ש ַ ץ תְּ קֵּׁ ש ַ

 (  כו  ז ')דב הוּא

 . [ספרי לדברים יב]                                                       

 

בארץ   אלא  אינה  זרה  עבודה  השמדת  שהלכות  דעה  באה  בספרי 

. לאחר דרשה זו , דהיינו רק בארץ ישראלהַמָקוֹם הַהוּאמִן    -  ישראל

אחר   לעניין  הפסוק  אותו  את  שדורש  אליעזר  ר'  של  דרשה   -באה 

שצריך לשרש אחר אשרה. נראה שר' אליעזר לא להוסיף בא, אלא  

 בכל מקום. שדיניה חלים לחלוק בא ולהחמיר בדין עבודה זרה 
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זרה ראוי  ר' אליעזר ומחמיר ששם עבודה  ר' עקיבא הולך בעקבות 

   שיישאר לעולם כשם גנאי. 
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 - טומאת עבודה זרה   

 טומאה שאינה מחוורת 

 עולמות המקרא 

 

האיסור לעבוד עבודה זרה חוזר פעם אחר פעם בכל חלקי המקרא,  

הגדר כלל.  אולם  אינה פשוטה  כטומאה  זרה  עבודה  להגדרת ת  רמז 

 עבודה זרה כטומאה אפשר לראות בדברי יעקב למשפחתו:

וַיֹאמֶר יַעֲקֹב אֶל בֵיתוֹ וְאֶל כָל אֲשֶר עִמוֹ הָסִרוּ אֶת אֱלֹהֵי הַנֵכָר  

        אֲשֶר בְתֹכְכֶם וְהִטַהֲרוּ וְהַחֲלִיפוּ שִמְלֹתֵיכֶם  

 )בראשית לה ב(.                                                                     

 

אפשר להבין שהטהרה היא מן העבודה זרה, או אולי יש בדברי יעקב  

טהרה כדרך  הוא  עבודה זרה, והשני  ההסרת  הוא  האחד    -שני חלקים  

 כל העולים אל המקדש. 

מוגדרת כטומאה. בפעולות  בספרי נביאים ראשונים עבודה זרה אינה 

 ביעור עבודה זרה נאמר בספר מלכים: יאשיהו ל

וַיָבֵא אֶת כָל הַכֹהֲנִים מֵעָרֵי יְהוּדָה וַיְטַמֵא אֶת הַבָמוֹת אֲשֶר קִטְרוּ  

לְבִלְתִי   הִנֹם  בֶן  בְגֵי  אֲשֶר  הַתֹפֶת  אֶת  וְטִמֵא  הַכֹהֲנִים...   שָמָה 

וְאֶת הַבָמוֹת אֲשֶר   לַמֹלֶךְ.  וְאֶת בִתוֹ בָאֵש  לְהַעֲבִיר אִיש אֶת בְנוֹ 

ם אֲשֶר מִימִין לְהַר הַמַשְחִית אֲשֶר בָנָה שְלֹמֹה מֶלֶךְ  עַ  ל פְנֵי יְרוּשָלִַ

וּלְמִלְכֹם   מוֹאָב  שִקֻץ  וְלִכְמוֹש  צִידֹנִים  שִקֻץ  לְעַשְתֹרֶת  יִשְרָאֵל 
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הַמֶלֶךְ  טִמֵא  עַמוֹן  בְנֵי  עַצְמוֹת  ...  תוֹעֲבַת  מְקוֹמָם  אֶת  וַיְמַלֵא 

וַיִשְלַח   בָהָר  שָם  אֲשֶר  הַקְבָרִים  אֶת  וַיַרְא  יֹאשִיָהוּ  וַיִפֶן  אָדָם... 

     וַיִקַח אֶת הָעֲצָמוֹת מִן הַקְבָרִים וַיִשְרֹף עַל הַמִזְבֵחַ וַיְטַמְאֵהוּ...  

 טז(. - )מל"ב כג ח                                                                    

 

מטמאת  -משמע   אינה  עצמה  זרה  את   ,עבודה  טימא  יאשיהו  אך 

שמטמאים.   אדם  בעצמות  זרה  עבודה  הימים מקומות  דברי  בספר 

 הסיפור שונה:

וּבִשְמוֹנֶה שָנִים לְמָלְכוֹ וְהוּא עוֹדֶנוּ נַעַר הֵחֵל לִדְרוֹש לֵאלֹהֵי דָוִיד  

ם מִן   וִירוּשָלִַ לְטַהֵר אֶת יְהוּדָה  עֶשְרֵה שָנָה הֵחֵל  אָבִיו וּבִשְתֵים 

חוֹת  הַבָמוֹת וְהָאֲשֵרִים וְהַפְסִלִים וְהַמַסֵכוֹת. וַיְנַתְצוּ לְפָנָיו אֵת מִזְבְ 

וְהָאֲשֵרִים   גִדֵעַ  מֵעֲלֵיהֶם  לְמַעְלָה  אֲשֶר  וְהַחַמָנִים  הַבְעָלִים 

וְהַפְסִלִים וְהַמַסֵכוֹת שִבַר וְהֵדַק וַיִזְרֹק עַל פְנֵי הַקְבָרִים הַזֹבְחִים  

לָהֶם. וְעַצְמוֹת כֹהֲנִים שָרַף עַל מִזְבְחוֹתָם וַיְטַהֵר אֶת יְהוּדָה וְאֶת  

ם. וּבְעָרֵי מְנַשֶה וְאֶפְרַיִם וְשִמְעוֹן וְעַד נַפְתָלִי בְחַרְבֹתֵיהֶם  יְ  רוּשָלִָ

סָבִיב. וַיְנַתֵץ אֶת הַמִזְבְחוֹת וְאֶת הָאֲשֵרִים וְהַפְסִלִים כִתַת לְהֵדַק  

ם    וְכָל הַחַמָנִים גִדַע בְכָל אֶרֶץ יִשְרָאֵל וַיָשָב לִירוּשָלִָ

 ז(.  - )דה"ב לד ג                                                                       

 

ויש לטהר את הארץ   ,על פי דברי הימים עבודה זרה מטמאת את הארץ

 מעבודה זרה. בסיפור מעשי חזקיהו בספר דברי הימים עבודה זרה

 : כטומאה מוגדרת
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הַטֻמְאָה   כָל  אֵת  וַיוֹצִיאוּ  לְטַהֵר  בֵית ה'  לִפְנִימָה  הַכֹהֲנִים  וַיָבֹאוּ 

מָצְאוּ בְהֵיכַל ה' לַחֲצַר בֵית ה' וַיְקַבְלוּ הַלְוִיִם לְהוֹצִיא לְנַחַל  אֲשֶר  

 טז(.   )דבה"ב כט                                                    קִדְרוֹן חוּצָה 

 

הואשנראה   הארץ  כטומאת  זרה  עבודה  שהגדיר    הנביא  הראשון 

 : יחזקאל

בְדַרְכָם   וַיְטַמְאוּ אוֹתָהּ  יֹשְבִים עַל אַדְמָתָם  יִשְרָאֵל  בֶן אָדָם בֵית 

חֲמָתִי   וָאֶשְפֹךְ  לְפָנָי.  דַרְכָם  הָיְתָה  הַנִדָה  כְטֻמְאַת  וּבַעֲלִילוֹתָם 

טִמְאוּהָ  וּבְגִלוּלֵיהֶם  הָאָרֶץ  עַל  שָפְכוּ  אֲשֶר  הַדָם  עַל    עֲלֵיהֶם 

 יח(. - לו יז   זקאל )יח 

אַל   מִצְרַיִם  וּבְגִלוּלֵי  הַשְלִיכוּ  עֵינָיו  שִקוּצֵי  אִיש  אֲלֵהֶם  וָאֹמַר 

 כ ז, וכן ראה בפסוק יח(.   זקאל )יח    תִטַמָאוּ....  

עִתָהּ   לָבוֹא  בְתוֹכָהּ  דָם  שֹפֶכֶת  עִיר  ה'  אֲדֹנָי  אָמַר  כֹה  וְאָמַרְתָ 

עָלֶיהָ   גִלוּלִים  אָשַמְתְ    . לְטָמְאָה וְעָשְתָה  שָפַכְתְ  אֲשֶר  בְדָמֵךְ 

 ד(. - )כג ג      וּבְגִלוּלַיִךְ אֲשֶר עָשִית טָמֵאת 

 

  :גם עזרא תיאר עבודה זרה כטומאה

וְעַתָה מַה נֹאמַר אֱלֹהֵינוּ אַחֲרֵי זֹאת כִי עָזַבְנוּ מִצְוֹתֶיךָ. אֲשֶר צִוִּיתָ  

בְיַד עֲבָדֶיךָ הַנְבִיאִים לֵאמֹר הָאָרֶץ אֲשֶר אַתֶם בָאִים לְרִשְתָהּ אֶרֶץ  

אֶל  נִדָה הִיא בְנִדַת עַמֵי הָאֲרָצוֹת בְתוֹעֲבֹתֵיהֶם אֲשֶר מִלְאוּהָ מִפֶה  

 יא(. - )עז' ט י פֶה בְטֻמְאָתָם  
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עבודה זרה כאיסור,  -בודה זרה בהבנת ע  שתי שיטות במקראות נןיש

כטומאה.   זרה  עבודה  ר'או   אל מול שמואל  ,ורב  יוחנן  זו מחלוקת 

 עד הראשונים. מחלוקת זו מגיעה  .וריש לקיש
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 בית, אבן, אילן 
 

עבודה זרה, הרי  בית שבנאו מתחילה לשם     שלושה בתים הן: 

אסור מה    .זה  נוטל  וחידש,  זרה  עבודה  לשם  וכיירו  סיידו 

   שחידש; הכניס לתוכו עבודה זרה והוציאה, הרי זה מותר.

אבן שחצבה מתחילה לבימוס, הרי זו אסורה;     שלוש אבנים הן: 

סיידה וכיירה לשם עבודה זרה וחידש, נוטל מה שחידש; העמיד  

    עליה עבודה זרה וסילקה, הרי זו מותרת.

אילן שנטעו מתחילה לשם עבודה זרה, הרי     שלוש אשרות הן:

מה   נוטל  והחליף,  זרה  עבודה  לשם  ופסלו  גידעו  אסור;  זה 

    שהחליף; העמיד תחתיו עבודה זרה וביטלה, הרי זה מותר. 

כל שתחתיה עבודה זרה; רבי שמעון אומר, כל     איזו היא אשרה:

                                        .שעובדין אותה 

 . [, פ"ג מ"זמשנה]                                                

 

הוא  הכלל  .  אשרהובית, אבן    -משנה זו מחולקת לשלושה סעיפים  

הרי שנאסרו רק   ,שאם הדבר לא נעשה מלכתחילה לשם עבודה זרה

  כלל; חידוש שאינו מובן מאליו  התוספות. דומה שמשנה זו כולה היא  

מדוע אם אדם הקדיש אבן לשם עבודה זרה היא אינה נחשבת לעבודה  

חשב העץ ילא י, מדוע  לעבודה זרהואם אדם הקדיש עץ בחצרו    ?זרה

 לאשרה? 
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שכל עץ שהוקדש לעבודה זרה   והנה אכן דעת ר' יוסי בר יהודה היא

 :נאסר

  ,ואף רבי יוסי בר' יהודה סבר אילן שנטעו ולבסוף עבדו אסור 

אומר  יהודה  בר'  יוסי  רבי  שנאמר    : דתניא  עַל  מתוך  יהֶם  אֱלֹהֵׁ

רִים ב(    רים)דב  הֶה  עַל ולא ההרים  יב  יהֶם  עוֹת ...  אֱלֹהֵׁ ב    )שם(   הַגְּ

ץ  שומע אני    ,ולא גבעות אלהיהם ל עֵׁ ןתַחַת כּ  אלהיהם ולא    רַעֲנ 

ש  למוד לומר  רענן אלהיהם ת  אֵׁ רְפוּן בּ  ש ְ יהֶם תִּ רֵׁ   רים )דב             וַאֲש ֵׁ

 [מה ע"ב]                                                             ( ג יב

 

אשרה נאסרה ואין    -דומה שדעתו של התנא ר' יוסי בר יהודה פשוטה  

הבבלי מסביר שדעת שמואל היא  צורך לחלק אימתי התחילו לעובדה.  

כדעת ר' יוסי בר יהודה, אולם נראה שדברי שמואל סותרים את דעתו 

 : של ר' יוסי בר יהודה

 [.מח ע"א]      המשתחוה לאילן תוספתיה אסורה  :אמר שמואל 

 

ושמואל בענייני לאורך המסכת מצאנו סידרה של מחלוקות בין רב  

מואל את המקלים.  שו  ,עבודה זרה, כשרב ממשיך את דעת המחמירים

   אשרה, אך מצאנו את דבריו על בית: לא מצאנו את דעתו של רב על

 . [מז ע"ב]                            המשתחוה לבית אסרו :אמר רב  

 

אינו  זרה  עבודה  לשם  נבנה  שלא  בה שבית  שנפסק  למשנה  בניגוד 

רב כמו  בהשתחוויה.  נאסר  שבית  פוסק  רב  יוחנן    , נאסר,  ר'  גם 

   :בירושלמי
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   בהכנסתן לארץ היא מתניתא : רב ורבי יוחנן תרויהון אמרין 

  .[ירו' פ"ג ה"ז]                                                              

 

אינו   זרה  עבודה  לשם  נבנה  שלא  שבית  שפוסקת  המשנה  כלומר, 

 ,נאסר, נאמרה רק לשעת כיבוש הארץ, ולדורות בית עבודה זרה נאסר

 גם אם לא נבנה לשם עבודה זרה. 

כדעת המשנה   פוסקים שלא  יוחנן  ור'  יש מקום לשער שכשם שרב 

בעניין בית, כך תהא דעתם גם בעניין אבן ואשרה, וגם אם העץ לא 

גם    ,כולו  יהא נאסרנטע מתחילה לשם אשרה, בכל אופן   תהא וכך 

   לעבודה זרה.  ןדעתם בדיני אב

 

 *      *      *      *      * 

  
סמוך   ביתו  שהיה  ונפלמי  זרה,  עבודה  אסור    לבית 

היה שלו   .  כונס לתוך שלו, ובונה   ?כיצד הוא עושה   לבנותו. 

יידון מחצה למחצה. זרה,  ועפרו    ושל עבודה  ועציו    אבניו 

תַעֲבֶנּוּ מטמאין כשרץ, שנאמר   ב תְּ צֶנּוּ וְתַעֵׁ קְּ ש ַ ץ תְּ קֵּׁ   רים)דב  ש ַ

א  כנידה, שנאמר    : רבי עקיבה אומר    כו(.  ז ה צֵׁ ו  מוֹ ד  ם כְּ זְרֵׁ תִּ

מה הנידה מטמא במשא, אף עבודה ,  כב(  ל  עיהו)יש   תֹּאמַר לוֹ 

 .[משנה פ"ג מ"ו]                                זרה מטמאה במשא 

 

ובעקבות כך גם    ,נחלקו ראשונים בשתי נקודות בביאורה של משנה זו

    :להלכה. במשנה נאמר

 . נידון מחצה על מחצה  -שלו ושל עבודה זרה 
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היא   שהכוונה  מפרש  האדמה  רק  רש"י  עציו  ואילו  "לשטח  אבניו 

שאין    -ועפרו   לפי  חלקו  אפילו  כשרץ,  מטמאין  כותל  אותו  של 

 . בבניית הקיר החדש מחייב רש"י להרחיקו ארבע אמות. "ברירה

    :והנה על שתי נקודות אלו חולק הרמב"ם

כיצד     אסור לבנותו.   מי שהיה ביתו סמוך לבית עבודה זרה, ונפל 

ממלאהו קוצים    כונס לתוך שלו, ובונה; ואותו הריוח   הוא עושה:

היה הכותל שלו     או צואה, כדי שלא ירחיב בבית עבודה זרה. 

מחצה שלו, מותר בהנאה;    ושל עבודה זרה, יידון מחצה למחצה:

  אבניו ועציו ועפרו, הכול אסור בהנאה  ושל עבודה זרה, אסור

 ]רמב"ם, עבודה זרה פ"ח ה"ה[.

 

והכותל גופו מתחלק חצי    ,לפי הרמב"ם אין צריך להרחיק ד' אמות

הר ואילו  מחצי.  ממונית,  חלוקה  כדין  הקיר  בחלוקת  דן  רש"י ב"ם 

ש טומאה  זרה  בעבודה  שתמך  בקיר  אסור  רואה  ועניין  תנאי  בשום 

ויש להתרחק מן הטומאה כדין טומאת מת ארבע אמות.    ,להשתמש בו

מתגלגלים מדור לדור,    ,הצבענו במקרא  ןעליה  ,נראה ששתי השיטות

 ומחלוקת רש"י והרמב"ם היא מעין המשך למחלוקת העתיקה. 

נוסח המשנה במסכת עבודה זרה   יסוד המחלוקת כבר בנוסח המשנה.

 הוא:

כיצד     אסור לבנותו.   מי שהיה ביתו סמוך לבית עבודה זרה, ונפל 

 ... כונס לתוך שלו, ובונה   ?הוא עושה 

 

 : באה משנה זו בנוסח אחר ,שבת במסכת  ,בבליב
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מי שהיה ביתו סמוך לעבודה זרה ונפל אסור לבנותו    : תנן התם 

 ]בבלי שבת פב ע"א[.    כיצד יעשה כונס לתוך שלו ד' אמות ובונה

 

בירושלמי הנוסח הוא בלא להזכיר ד' אמות. כבר הראשונים עמדו על  

רש"י כדעת  שלא  מפורש  שבירושלמי  על   ,כך  הרמב"ן  כותב  וכך 

  :הסוגיה במסכת עבודה זרה

פירש   ובירושלמי  ד' אמות,  יכניס  ולפנים  רש"י שמחציו  פירש 

 שחצי הכותל שלו מותר ונוטל מחצה בעצים ובאבנים...  

 [.רמב"ן לסוגיה]                                                 

 

   : לשיטין של המשנה דבר נוסףיטת רש"י אפשר לקרא בין  שדומה של

  ד' אמות   כונס לתוך שלו...  מי שהיה ביתו סמוך לבית עבודה זרה

 ... ובונה

 ... מטמאין כשרץ אבניו ועציו ועפרו

 ... רבי עקיבה אומר, כנידה

 

שתי דעות בדבר הגדרת טומאת מחלוקת עם  במשנה  ש  מביניםלרוב  

אולי ברישא נרמזת . על פי קריאת רש"י  כשרץ או כנידה  - עבודה זרה  

 . מקורות מספר ב דעה זו באה .כטומאת מת  -דעה נוספת 

  :במשנה באים דברי ר' עקיבא

 ... גוים אסורין ואיסורן איסור הנאה היין והחומץ  אלו דברים של 

בשר הנכנס לעבודה זרה מותר והיוצא אסור מפני שהוא כזבחי  

 [. משנה פ"ב מ"ג]                               ' עקיבה מתים דברי ר 
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 :בפתח הסוגיה בבבלי לומדת הסוגיה את איסורי המשנה

תִים זבח גופיה מנלן דכתיב   י מֵׁ זִבְחֵׁ וַיֹּאכְלוּ  עוֹר  פְּ לְבַעַל  מְדוּ  צּ    וַיִּ

  מה מת אסור בהנאה אף זבח נמי אסור בהנאה,  (כח  קו ')תה

 [.כט ע"ב]                                                                    

 

פתח הסוגיה משמע שלימד זה הוא לכולי עלמא. בהמשך הסוגיה  ב

   :הבבלי מעמיד זאת כשיטה תנאית יחידאית

אי אפשר    אי טעמא?מ   והיוצא אסור מפני שהוא כזבחי מתים:

תקרובת זרה דליכא  היא  ? מני  , עבודה  בתירא  בן  יהודה    ,רבי 

רבי יהודה בן בתירא אומר מנין לתקרובת עבודה זרה    :דתניא

תִים   שמטמא באהל שנאמר  י מֵׁ זִבְחֵׁ וַיֹּאכְלוּ  עוֹר  פְּ לְבַעַל  מְדוּ  צּ    וַיִּ

מה מת מטמא באהל אף תקרובת עבודה זרה  ,  (כח  קו  לים)תה

 [. לב ע"ב]                                                   מטמאה באהל 

 

לבין הגדרתו כטומאת   ,הראשונים מחלקים בין הגדרת הדבר כזבח מת

הבבלי   שאלת  היא  - מת.  בתירא  בן  יהודה  רבי  והרי    -  מני?  קשה, 

 במשנה אלו דברי ר' עקיבא? 

   :ג טומאת מת באה עוד כמה פעמיםשהזכרת מו

ישראל שבחוצה לארץ עובדי עבודה  : ישמעאל אומר תניא רבי 

זרה בטהרה הן, כיצד? גוי שעשה משתה לבנו וזימן כל היהודים  

שבעירו אף על פי שאוכלין משלהן ושותין משלהן ושמש שלהן  

מתים   מזבחי  אכלו  כאילו  הכתוב  עליהם  מעלה  לפניהם  עומד 

בְחוֹ שנאמר  כַלְתּ  מִזִּ א לְך  וְא  ר    )שמות לד טו(  וְק 

 . [ח ע"א]                                                                    



211 
 

לשום   מדבר  לשום  נהרות  לשום  ימים  לשום  השוחט  ורמינהי 

חמה לשום לבנה לשום כוכבים ומזלות לשום מיכאל שר הגדול  

 .]מב ע"ב[                  לשום שילשול קטן הרי אלו זבחי מתים 

 

  ות בעניין אשרה:היא הבסיס למשני עבודה זרה כטומאת מתתפיסת 

לא יעבור תחתיה ואם עבר     לא יישב בצילה ואם ישב טהור. 

   .טהור הייתה גוזלת את הרבים, ועבר תחתיה   טמא. 

   [.משנה פ"ג מ"ח]                                                           

 

 : כדעת ר' יהודה בן בתיראשוב הבבלי מסביר זאת 

טמא: עבר  ואם  תחתיה  יעבור  דליכא     ולא  אפשר  אי  מ"ט 

דתניא רבי    , רבי יהודה בן בתירא היא  ? מני  ,תקרובת עבודה זרה

אומר  בתירא  בן  לתקרובת  :יהודה  זרה  מנין  שמטמאה    עבודה 

תִים   שנאמר נאמר  באהל ש  מֵׁ י  זִבְחֵׁ וַיֹּאכְלוּ  עוֹר  פְּ לְבַעַל  מְדוּ  צּ    וַיִּ

מה מת מטמא באהל אף תקרובת עבודה זרה  ,  (כח  קו  לים)תה

 .[מח ע"ב]                                                מטמאה באהל

 

   :בעניין אשרה תמוהה, וכבר הירושלמי התקשה בכךהלכה  

רבנן דתמן  זאת אומרת שאין טומאת המתים    :רבי אבין בשם 

דלא כן אילו קבר שהוא גזל את הרבים ועבר תחתיו    ,מחוורת

 [.יר' פ"ג הי"א]                                                        טהור 

 

בשעת  תחתיה  לעבור  יש  היתר  איזה  מת,  כטומאת  טומאה  זו  אם 

נטמא    הצורך? אדם  ואם  בכוונה,  כלל  תלויה  אינה  טומאה  הרי 
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אם האשרה גוזלת    - בטומאת מת, אין כל משמעות לכוונתו, ואילו כאן  

ושלמי מגדיר טומאה הירלפיכך,    ?את הרבים, יש היתר לעבור תחתיה

רה. ההסבר הרווח בראשונים  , דהיינו לא ברוחוורתמזו כטומאה לא  

גבולותיה לא ברורים.   יוון שטומאה זו היא מדרבנן, לפיכךהוא שכ

 : בבלי באה מחלוקת ב

איבעיא להו עבר     .גוזלת את הרבים ועבר תחתיה טהור  היתה

ורבי    ,עובר   :רבי יצחק בן אלעזר משמיה דחזקיה אמר   ? או עובר 

הא   ,ולא פליגי הא דאיכא דירכא אחרינא.  אם עבר  :יוחנן אמר 

   ...דליכא דירכא אחרינא

 

עושה   כשאין הבבלי  עלמא  שלכולי  ואומר  למחלוקת,  אוקימתא 

שיש   יוחנן  ר'  את  לפרש  אפשר  אבל  לעבור,  מותר  אחרת  אפשרות 

המשנה אומרת רק שאם עבר במקרה שזו  .  איסור לעבור בכל תנאי

ושאר  הרמב"ם  שלהלכה  מעניין  טמא.  לא  הרבים  את  שגוזלת  דרך 

' יוחנן שלכל  רוהנה  הפוסקים מוציאים את המילה טמא מן העניין.  

ה ]ולא  עבר  גורס  זו  ובהלכה  לכתחילה[יאורך המסכת מחמיר,    . תר 

 :בירושלמי נאמר בשמו שטומאת עבודה זרה כטומאת מת

  : רבי זעירא רבי יצחק בר נחמן רבי לעזר ר' אבהו בשם רבי יוחנן

תִים י מֵׁ עוֹר וַיֹּאכְלוּ זִבְחֵׁ מְדוּ לְבַעַל פְּ צּ  מה המת  ,  (כח  קו   לים)תה   וַיִּ

             .אף עבודה זרה תטמא בכזית  .מטמא בכזית 

 [.יר' פ"ג ה"ו]                                                               

 

אד יוסף  בר  חייא  א"ר  גידל  רב  לתקרובת    רב:  ר מ אמר    מנין 

עוֹר    עבודה זרה שאין לה בטילה עולמית שנאמר  מְדוּ לְבַעַל פְּ צּ  וַיִּ
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תִים  י מֵׁ   , ( מה מת אין לו בטילה לעולםכח  )תהילים קו  וַיֹּאכְלוּ זִבְחֵׁ

               .אף תקרובת עבודה זרה אין לה בטילה לעולם 

 .[נ ע"א]                                                                     

 

כטומאת  זרה  עבודה  טומאת  ומגדירים  יוחנן מחמירים  ור'  רב  שוב 

 מת. 
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- סוגיית הפתיחה למסכת עבודה זרה    
 ? לקט או מסכת

 אל מול הנצרות 
 

של אגדות. מאוד  מסכת עבודה זרה של הבבלי פותחת בלקט ארוך  

 האם ישנו בריח תיכון המאגד את לקט האגדות לסוגיה אחת? 

 :הסוגיה פותחת בפירוש המילה 'אידיהן' שמופיעה במשנה

רב ושמואל, חד תני אידיהן, וחד תני עידיהן, מאן דתני אידיהן 

לא משתבש ומאן דתני עידיהן לא משתבש. מאן דתני אידיהן  

ם  לא משתבש דכתיב   יד  אֵׁ יוֹם  רוֹב  ק  י  ומאן  כִּ לה(,  לב  )דברים 

קוּ דתני עידיהן לא משתבש דכתיב   יהֶם וְיִצְדּ  דֵׁ נוּ עֵׁ )ישעיהו    יִתְּ

לך:    מג ט(, ומאן דתני אידיהן מאי טעמא לא תני עידיהן? אמר 

תברא עדיף. ומאן דתני עידיהן מאי טעמא לא תני אידיהן? אמר  

לך: מאן קא גרים להו תברא? עדות שהעידו בעצמן, הלכך עדות  

קוּעדיפא, והאי   וְיִצְדּ  יהֶם  דֵׁ עֵׁ נוּ  כתיב, הא בישראל    72בגוים   ,יִתְּ

כתיב, דאמר ריב"ל: כל מצות שישראל עושין בעולם הזה באות  

קוּ  ומעידות להם לעוה"ב שנאמר   יהֶם וְיִצְדּ  דֵׁ נוּ עֵׁ אלו ישראל  יִתְּ

מְעוּ וְיֹאמְרוּ אֱמֶת אלו הגוים?! אלא אמר רב הונא בריה דרב   יִש ְ

יהֶם  יהושע: מאן דאמר עידיהן מהכא  ם תֹּהוּ וַחֲמוּדֵׁ לּ  י פֶסֶל כֻּ יֹצְרֵׁ

ה מּ  יהֶם הֵׁ דֵׁ ל יוֹעִילוּ וְעֵׁ                 )ישעיהו מד ט(                               בַּ

  .[ב ע"א]                                                         

 
הנוסח בדפוסים הוא עכו"ם. הנוסח המקורי הוא גויים, אולם מאימת הצנזורה    72

 הנוצרית לכל אורך הש"ס הוחלפה המילה 'גויים' בכינוי עכו"ם. 
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כָל הַגוֹיִם נִקְבְצוּ יַחְדָו וְיֵאָסְפוּ לְאֻמִים מִי בָהֶם יַגִיד    -הפסוק מישעיהו 

וְיִצְדָקוּ   עֵדֵיהֶם  יִתְנוּ  יַשְמִיעֻנוּ  וְרִאשֹנוֹת  אֱמֶתזֹאת  וְיֹאמְרוּ  , וְיִשְמְעוּ 

שמופיע בפסקת הפתיחה, מהווה יסוד לאגדתא הארוכה על משפט  

   :שבאה מיד לאחר מחלוקת רב ושמואלהגויים לעתיד לבוא 

דרש ר' חנינא בר פפא ואיתימא ר' שמלאי: לעתיד לבא מביא  

ומניחו בחיקו ואומר למי שעסק    פר תורה הקדוש ברוך הוא ס 

בה יבא ויטול שכרו, מיד מתקבצין ובאין כל האומות בערבוביא 

ושנאמר   צוּ יַחְדּ  ל הַגּוֹיִם נִקְבְּ  וגו'  )ישעיהו מג ט(...  כּ 

יד זֹאת כלום יש בכם מגיד זאת שנאמר   הֶם יַגִּ  )שם( מִי ב 

רבש"ע כלום כפית עלינו הר כגיגית ולא    :אלא כך אומרים לפניו

הקב"ה להם  אומר  מיד  לישראל...  שעשית  כמו    :קבלנוה 

מִיעֻנוּ הראשונות ישמיעונו שנא'   ֹנוֹת יַש ְ )שם(, שבע מצות    וְרִאש 

 ?... שקיבלתם היכן קיימתם 

מכם יבאו ויעידו בהן בישראל שקיימו את    : אמר להם הקב"ה

יבא נמרוד ויעיד באברהם שלא עבד  עבודה זרה,    ,התורה כולה

יבא לבן ויעיד ביעקב שלא נחשד על הגזל, תבא אשת פוטיפרע  

ויעיד   נבוכדנצר  יבא  העבירה,  על  נחשד  שלא  ביוסף  ותעיד 

בחנניה מישאל ועזריה שלא השתחוו לצלם, יבא דריוש ויעיד  

בדניאל שלא ביטל את התפלה, יבא בלדד השוחי וצופר הנעמתי  

הבוזי ברכאל  בן  ואליהו  התימני  בישראל   ואליפז  בהם  ויעידו 

קוּשקיימו את כל התורה כולה שנאמר  יהֶם וְיִצְדּ  דֵׁ נוּ עֵׁ      )שם(  ...יִתְּ

 [ג ע"א]                                                                     
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  :הפסוק חוזר לקראת סוף הסוגיה

לוי: כל מצות שישראל עושין בעולם הזה   אמר רבי יהושע בן 

יהֶם  באות ומעידות אותם לעולם הבא שנאמר שנאמר   דֵׁ נוּ עֵׁ יִתְּ

אֱמֶת וְיֹאמְרוּ  מְעוּ  יִש ְ קוּ  קוּ  )שם(,   וְיִצְדּ  וְיִצְדּ  יהֶם  דֵׁ עֵׁ נוּ  אלו  יִתְּ

מְעוּ וְיֹאמְרוּ אֱמֶתישראל,    .[ד ע"ב]                     אלו הגוים יִש ְ

 

 :המילה אֶיד/עֵד נדרשת בפסקת הפתיחה בשילוש משמעות

 חורבן הגויים. -איד  .א

 עדות שהגויים אינם ראויים לשכר.  . ב

 עדות שישראל ראויים לשכר.  .ג

שני הפירושים שמוצגים כמחלוקת בין רב ושמואל, למעשה מהווים 

ואף    ,הגויים אינם ראויים לשכר  -יסוד להמשך הסוגיה בדפים הבאים  

אידם,  -מצוות סוכה הקלה לא יקיימו, לפיכך הם ראויים לעונשםאת  

  אך המצוות מעידות על ישראל שקיימו מצוות ולפיכך גדול שכרם. 

 זו תמצית הסוגיה.   

נוצרי.  אנטי  כפולמוס  אלא  זו  סוגיה  להבין  נוכל  שלא                דומה 

ה עניין העדות חוזר בפרקי הגאולה של ישעיהו. בסמוך לפסוק המהוו

   :יסוד לסוגיה חוזר עניין העדות

זֹאת   יַגִיד  בָהֶם  מִי  לְאֻמִים  וְיֵאָסְפוּ  יַחְדָו  נִקְבְצוּ  הַגוֹיִם  כָל 

אֱמֶת  וְיֹאמְרוּ  וְיִשְמְעוּ  וְיִצְדָקוּ  עֵדֵיהֶם  יִתְנוּ  יַשְמִיעֻנוּ    . וְרִאשֹנוֹת 

לִי   וְתַאֲמִינוּ  תֵדְעוּ  לְמַעַן  בָחָרְתִי  אֲשֶר  וְעַבְדִי  ה'  נְאֻם  עֵדַי  אַתֶם 

אָנֹכִי אָנֹכִי    . וְתָבִינוּ כִי אֲנִי הוּא לְפָנַי לֹא נוֹצַר אֵל וְאַחֲרַי לֹא יִהְיֶה 
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אָנֹכִי הִגַדְתִי וְהוֹשַעְתִי וְהִשְמַעְתִי וְאֵין    . ה' וְאֵין מִבַלְעָדַי מוֹשִיעַ 

 יב(. - נג ט   עיהו )יש       בָכֶם זָר וְאַתֶם עֵדַי נְאֻם ה' וַאֲנִי אֵל 

 

בנצרות הקדומה יסוד  עניין העדות מהווה  ה'?  עדי  נראה   .73מי הם 

שכבר הנוצרים הראשונים עסקו בפרקי הגאולה בספר ישעיהו ופירשו  

את   לקעקע  ומנסה  הסוגיה  באה  הנצרות  מול  אל  ישו.  על  אותם 

או אובדן וחורבן, או   -הפרשנות הנוצרית. המילה  'אידיהם' פירושה 

עדות על מעשיהם הרעים של הגויים. בספר ישעיהו ישנם   -  'עידיהן'

מכוונים  אלו  ופסוקים  כשבח,  באה  'עד'  המילה  בהם  פסוקים  גם 

 לישראל שמעשיהם מעידים על צדקתם.  

התמודדו עם עבודה זרה  של מסכת עבודה זרה  נראה שאם המשניות  

עם   מתמודד  המסכת  בפתיחת  הבבלי  הפגאני,  בעולם  שמקורה 

 הנצרות. 

הנושא העיקרי של הסיפור שבא לאחר הפתיחה הוא קיום מצוות על 

ידי הגויים. נושא זה הוא אחד הנושאים המרכזיים ביותר בספר מעשי 

המצוות   ביטול  על  המספר  הנצרות השליחים  לגויים.  המעשיות 

שיבחה והיללה את כל הגויים, והגמרא מקטרגת על הגויים שאינם  

וגם אם יוצע להם לקיים הם לא יצליחו לקיים אף   ,מקיימים מצוות

 את המצוות הקלות כמצוות סוכה.   

   :יד מסתיים בדרשת מזמור ב בתהליםהסיפור על משפט הגויים לעת

 
'עדים'  73 הם  שהנוצרים  בהכרזה  פותח  השליחים  מעשי  ראה:  הספר  מעשי . 

 . 38השליחים פרק א, ,  
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יִשְחָק מיד הקב"ה יושב ומשחק עליהן שנאמר   בַשָמַיִם    יוֹשֵב 

וגו' )פסוק ד(. אמר ר' יצחק: אין שחוק לפני הקב"ה אלא אותו  

 היום בלבד... 

ומניחין תפילין בראשיהן תפילין בזרועותיהם ציצית בבגדיהם  

מזוזה בפתחיהם כיון שרואין מלחמת גוג ומגוג אומר להן על  

לָמָה  )פסוק ב(, שנאמר     עַל ה' וְעַל מְשִיחוֹ מה באתם אומרים לו  

)פסוק א( וכל אחד מנתק מצותו    רָגְשוּ גוֹיִם וּלְאֻמִים יֶהְגוּ רִיק 

והקב"ה   וגו'  ג(  )פסוק  מוֹסְרוֹתֵימוֹ  אֶת  נְנַתְקָה  שנאמר  והולך 

 )פסוק ד(.                  יוֹשֵב בַשָמַיִם יִשְחָק יושב ומשחק שנאמר 

 

ב השליחים'כבר  ישו  'מעשי  על  המזמור  נדרש  החדשה    בברית 

  -)תה' ב ז(    יְלִדְתִיךָה' אָמַר אֵלַי בְנִי אַתָה אֲנִי הַיוֹם    -ובמיוחד הפסוק  

הוויכוחים בכל  שחוזר  לפסוק  והפך  משיחם  על  הגמרא  .74שנדרש 

על פי הבבלי הנוצרי.    מציעה כמובן פירוש אחר שהפוך מן הפרוש

ואנו יכולים להשלים את הפסוק שלא  הפסוק יוצא נגד אומות העולם,  

ב ז(. נראה שלדעת    לים)תה  יְלִדְתִיךָאָמַר אֵלַי בְנִי אַתָה אֲנִי הַיוֹם    -נדרש  

בָנִים    -חז"ל הפסוק יידרש על ישראל על פי הפסוקים בספר דברים  

אַתֶם לַה' אֱלֹהֵיכֶם... כִי עַם קָדוֹש אַתָה לַה' אֱלֹהֶיךָ וּבְךָ בָחַר ה' לִהְיוֹת 

מעניין  ב(.  -)דב' יד א  לוֹ לְעַם סְגֻלָה מִכֹל הָעַמִים אֲשֶר עַל פְנֵי הָאֲדָמָה

הקדומים,    שפסוק זה אינו נזכר בשום מדרש בתלמודים ובמדרשים

 

  . 29-24ראה מעשי השליחים פרק ד    74
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והתעלמות זו אינה מקרה. בילקוט שמעוני נדרש הפסוק מתהלים על  

  .75ישראל 

עניין המצוות המעשיות חוזר בהמשך הסוגיה פעם אחר פעם ונזכיר 

  :רק מימרה אחת

ם  מאי דכתיב    :אמר רב יהודה אמר שמואל  י הַיּ  דְגֵׁ ם כִּ ד  ה א  עֲש ֶ וַתַּ

בּוֹ  ל  לֹא מֹש ֵׁ רֶמֶש   )חבקוק א יד(, למה נמשלו בני אדם כדגי    כְּ

  ,הים? לומר לך מה דגים שבים כיון שעולין ליבשה מיד מתים

   אף בני אדם כיון שפורשין מדברי תורה ומן המצות מיד מתים

  [.ג ע"ב]                                                                    

 

 : מימרה זו מזכירה את דברי ר' עקיבא לפפוס במסכת ברכות

אמר לו אמשול לך משל: למה הדבר דומה? לשועל שהיה מהלך  

 על גב הנהר וראה דגים שהיו מתקבצים ממקום למקום,  

 אמר להם: מפני מה אתם בורחים?  

 אמרו לו: מפני רשתות שמביאין עלינו בני אדם.  

אמר להם: רצונכם שתעלו ליבשה ונדור אני ואתם כשם שדרו  

 אבותי עם אבותיכם?  

אמרו לו: אתה הוא שאומרים עליך פקח שבחיות, לא פקח אתה  

במקום   מתיראין  אנו  חיותנו  במקום  ומה  אתה,  טפש  אלא 

יושבים   שאנו  עכשיו  אנחנו  אף  וכמה!  כמה  אחת  על  מיתתנו 

מֶיך  ועוסקים בתורה שכתוב בה   יך  וְאֹרֶךְ י  י הוּא חַיֶּ    ,ל כ(' )דב כִּ

 

 

 
 ראה ילק"ש פרשת ראה רמז תתצ, ד"ה כי תשמע. 75
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   כך אם אנו הולכים ומבטלים ממנה עאכ"ו?

 [.בבלי ברכות סא ע"ב]                                                   

 

מופיע אך  עקיבא,  ר'  בדברי  מופיעה  אינה  מצוות  בסוגיה    ההמילה 

, קיום מצוות מעשיות  -במסכת עבודה זרה, משום שזה עיקר עניינה  

 . אל מול הנצרות שביטלה אותן

אנטי    ןבהמשך הסוגיה באות אגדות שונות שפשרן יתבהר אם נבין שה

נוצריות. לקראת סוף הסוגיה באה התייחסות לחטא העגל ולחטאים  

 : בכלל

ליתן   אלא  העגל  את  ישראל  עשו  לא  לוי:  בן  יהושע  ר'  ואמר 

לבעלי תשובה שנאמר   פה  הֶם  פתחון  ל  זֶה  ם  ב  לְב  ה  י  וְה  ן  יִתֵּׁ מִי 

מִים וגו'  ל הַיּ  ה אֹתִי... כּ   (.  כט  ה רים)דבלְיִרְא 

והיינו דאמר ר' יוחנן משום ר"ש בן יוחאי: לא דוד ראוי לאותו  

לאותו   ראוי  דוד  לא  מעשה  לאותו  ראוין  ישראל  ולא  מעשה 

דכתיב   ימעשה  קִרְבִּ בְּ לַל  ח  י  ישראל    לים)תה   וְלִבִּ ולא  כב(,  קט 

ה  ראוין לאותו מעשה דכתיב   לְיִרְא  הֶם  ל  זֶה  ם  ב  לְב  ה  י  וְה  ן  יִתֵּׁ מִי 

מִים,   הַיּ  ל  כּ  יחיד  אֹתִי...  חטא  שאם  לך  לומר  עשו?  למה  אלא 

לכו   להו  ואם חטאו צבור אומרים  יחיד,  לו כלך אצל  אומרים 

 אצל צבור... 

וִד  נחמני א"ר יונתן: מאי דכתיב    והיינו דרבי שמואל בר  נְאֻם דּ 

ל   ע  הֻקַם  בֶר  הַגֶּ וּנְאֻם  י  יִש ַ ן  א(  בֶּ כג  י  )שמ"ב  יִש ַ ן  בֶּ וִד  דּ  נְאֻם 

 שהקים עולה של תשובה... 
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אמר ריש לקיש: בואו ונחזיק טובה לאבותינו שאלמלא הן לא  

י  חטאו אנו לא באנו לעולם שנאמר   ם וּבְנֵׁ י אֱלֹהִים אַתֶּ מַרְתִּ אֲנִי א 

כֶם  לְּ מוּתוּן פב ו( חבלתם מעשיכם   ')תה עֶלְיוֹן כֻּ ם תְּ ד  א  ן כְּ כֵׁ  וגו'  א 

 [.ה ע"א  –ד ע"ב  ]                                                          

 

מעשי 'בנאום שנשא אסטפנוס אל מול הכהן הגדול המתואר בפרק ז מ

חטא העגל מהווה ראשית הפירוד שבין ישראל לאלוהיו,    'השליחים

ישראל את  שמחליפה  הנצרות  הקמת  הוא  ראיית .  שסופו  מול  אל 

הנצרות את חטא העגל כתחילת סופו של הקשר בין ישראל לאלוהיו, 

אומר ר' יהושע בן לוי שהחטא אינו רק דבר שלילי, ומן החטא הזה 

 נבנינו והתפתחנו.  

הדורות לאורך  כיצד  מספר  איסתפנוס  ישראל   נאום  פעם  אחר  פעם 

בייעודם   במשה.   -בגדו  האמינו  לא  והם  ביוסף,  ובגדו  פגעו  הם 

  :הסוגיה מספרת סיפור הפוך 

מכם יבאו ויעידו בהן בישראל שקיימו את    : אמר להם הקב"ה

יבא נמרוד ויעיד באברהם שלא עבד עבודה זרה,    ,התורה כולה

יבא לבן ויעיד ביעקב שלא נחשד על הגזל, תבא אשת פוטיפרע  

ויעיד   נבוכדנצר  יבא  העבירה,  על  נחשד  שלא  ביוסף  ותעיד 

בחנניה מישאל ועזריה שלא השתחוו לצלם, יבא דריוש ויעיד  

בדניאל שלא ביטל את התפלה, יבא בלדד השוחי וצופר הנעמתי  

הבוזיו ברכאל  בן  ואליהו  התימני  בישראל   אליפז  בהם  ויעידו 

קוּ  שקיימו את כל התורה כולה שנאמר  יהֶם וְיִצְדּ  דֵׁ נוּ עֵׁ    )שם(... יִתְּ

 ]ג ע"א[.                                                                      

  :סוגיה מופיע סיפור שאין לו פשר אלא אל מול הנצרות ב
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משתבח ר' אבהו למיני ברב ספרא דאדם גדול הוא, שבקו ליה  

רַק  כתיב    :אמרו ליה   ,מיכסא דתליסר שנין, יומא חד אשכחוהו

ל  אֶתְכֶם  ת כּ  יכֶם אֵׁ ן אֶפְקֹד עֲלֵׁ ה עַל כֵּׁ מ  אֲד  חוֹת ה  פְּ י מִכֹּל מִש ְ דַעְתִּ י 

יכֶם  )עמוס ג ב(, מאן דאית ליה סיסיא ברחמיה מסיק ליה?    עֲוֹנֹתֵׁ

אישתיק ולא אמר להו ולא מידי, רמו ליה סודרא בצואריה וקא  

אמאי   להו:  אמר  אשכחינהו,  אבהו  רבי  אתא  ליה.  מצערו 

מצעריתו ליה? אמרו ליה: ולאו אמרת לן דאדם גדול הוא ]ולא  

אימר דאמרי    :לן פירושא דהאי פסוקא[?! אמר להוידע למימר  

 לכו בתנאי, בקראי מי אמרי לכו?  

מאי שנא אתון דידעיתון? אמר להו: אנן דשכיחינן    : אמרו ליה

גביכון רמינן אנפשין ומעיינן אינהו לא מעייני. אמרו ליה: לימא  

לאדם   דומה?  הדבר  למה  משל  לכם  אמשול  להו:  אמר  את.  לן 

שנושה משני בני אדם אחד אוהבו ואחד שונאו, אוהבו נפרע  

 . ]ד ע"א[              ממנו מעט מעט שונאו נפרע ממנו בבת אחת

 

יודע את  המינים פונים אל רב ספרא בשאלה מן הנביאים ואין הוא 

שהוא   להם  שמסביר  אבהו  לר'  פונים  הם  אבהו    –התשובה.    - ר' 

יום יודע את המקראות, ואילו רב ספרא שאינו  יום  שמתמודד אתם 

המינים  אלו  מי  המקראות.  את  יודע  אינו  המינים  עם  מתמודד 

שאין מדובר בעובדי    נראהשעוסקים במקראות על מנת להתווכח?  

אלא בנוצרים העוסקים בתנ"ך ומנסים להוכיח    ,עבודה זרה פאגניים

אמונתם את  המקראות  היסוד   .76מן  שאלת  היא  שלהם  השאלה 

 
כך משער גם אורבך, ראה: א"א אורבך, אמונות ודעות, ירושלים תשכ"ט, עמ'    76

467 . 
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בוויכוח היהודי נוצרי. הם טוענים שאם ה' ענש את ישראל סימן שאין  

מכאן ראייה הוא אוהב את העם, ואילו ר' אבהו משיב להם שדווקא  

חוזר   הזה  בעולם  לישראל  עונש  של  זה  נושא  עמו.  את  ה'  לאהבת 

  :מספר פעמים בסוגיה 

 

ין לִיכתיב    :רבי חמא בר' חנינא רמי  ה אֵׁ מ  כז ד( וכתיב    עיהו )יש   חֵׁ

ה מ  ם ה' וּבַעַל חֵׁ ה  נֹקֵׁ מ  ם ה' וּבַעַל חֵׁ א ב( לא קשיא כאן    ום )נח  נֹקֵׁ

 בישראל כאן באומות העולם...  

ש   והיינו דאמר רבי אלכסנדרי מאי דכתיב   יוֹּם הַהוּא אֲבַקֵּׁ ה בַּ י  וְה 

ל הַגּוֹיִם   מִיד אֶת כּ  יב ט(, אבקש ממי? אמר הקב"ה:    ריה)זכלְהַש ְ

לאו   ואם  אפדם,  זכות  להם  יש  אם  שלהם  בניגני  אבקש 

ד  אשמידם, והיינו דאמר רבא מאי דכתיב   לַח י  אַךְ לֹא בְעִי יִש ְ

וּעַ  הֶן ש  פִידוֹ ל  )איוב ל כד(, אמר להן הקב"ה לישראל: כשאני    אִם בְּ

דכתיב   כגוים  אותם  דן  אני  אין  ישראל  את  ה  דן  עַוּ  ה  עַוּ  ה  עַוּ 

וגו'   ה  ימֶנּ  של  אֲש ִ כפיד  מהן  נפרע  אני  אלא  לב(,  כא  )יחזקאל 

תרנגולת. דבר אחר: אפילו אין ישראל עושין מצוה לפני כי אם  

מעט כפיד של תרנגולין שמנקרין באשפה אני מצרפן לחשבון  

וּעַ גדול שנאמר   הֶן ש  ל  פִידוֹ  בְּ . דבר אחר: בשכר שמשוועין  אִם 

נֹכִי  לפני אני מושיע אותם והיינו דאמר ר' אבא מאי דכתיב   וְא 

בִים ז  כְּ לַי  ע  רוּ  בְּ דִּ ה  מּ  וְהֵׁ ם  ם ז יג(, אני אמרתי    שע)הו   אֶפְדֵּׁ   אֶפְדֵּׁ

בִיםבממונם בעוה"ז כדי שיזכו לעולם הבא,   ז  לַי כְּ רוּ ע  בְּ ה דִּ מּ  ,  וְהֵׁ

דכתיב   מאי  דרבא  משמיה  פפי  רב  דאמר  י  והיינו  רְתִּ יִסַּ וַאֲנִי 

ע בוּ ר  ְ לַי יְחַש ּ ם וְאֵׁ י זְרוֹעֹת  קְתִּ טו(, אמר הקב"ה אני    ז   שע )הו   חִזַּ
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אמרתי איסרם ביסורין בעולם הזה כדי שיחזקו זרועותם לעוה"ב  

ע בוּ ר  ְ לַי יְחַש ּ  . [ד ע"א] וְאֵׁ

 

והמינים   אבהו  ר'  על  הסיפור  אל  אותנו  מביאה  האחרונה  המימרה 

הנוצרים היא שייסורי ישראל מעידים    /  שבא לאחריו. טענת המינים 

  -על נתק בינם לאל. הטענה באה בגמרא מפי ישראל וכנגדם טוען ה'  

 הם, ישראל אינם מבינים שאין אלא אהבה וקשר.   - וְאֵלַי יְחַשְבוּ רָע

חז של  בעולמם  מייצג  שבלעם  הטענה  הועלתה  ישו במחקר  את  "ל 

אולם היא מסתברת ואפשרית.   ,אינה מוכחתאומנם  הנוצרי. טענה זו  

בלעם הנביא ניסה להפריד בין ישראל לאביהם שבשמים והוא מעין 

דמות אב לישו שהקים דת אוניברסלית, דת שבאה להחליף את הקשר 

אם נקבל טענה זו הרי שמובן    .77והבלעדיות של עם ישראל והקב"ה 

של  יחסים  שקיים  כמי  אותו  ומציגה  בבלעם  עוסקת  הסוגיה  מדוע 

תועבה עם אתונו. האם יש כאן פרודיה על המשיח שרוכב על חמור 

לבן? האם יש בכך פרודיה על הנצרות שטענה שישו נולד ללא מגע  

 וללא יצר הרע?  

  :בסוגיה ישנה התייחסות ליחסי אישות

אמר ריש לקיש: בואו ונחזיק טובה לאבותינו שאלמלא הן לא  

י   ם וּבְנֵׁ י אֱלֹהִים אַתֶּ מַרְתִּ חטאו אנו לא באנו לעולם שנאמר אֲנִי א 

כֶם )תה לְּ מוּתוּן    ליםעֶלְיוֹן כֻּ ם תְּ ד  א  ן כְּ כֵׁ פב ו( חבלתם מעשיכם א 

רוּ  )שם ז(, למימרא דאי לא חטאו לא הוו מולדו והכתיב   ם פְּ וְאַתֶּ

כתיב    אשית)בר   וּרְבוּ נמי  בסיני  סיני,  ז(? עד  הֶם  ט  ל  אֱמֹר  ךְ  לֵׁ

 
אין להניח שישו ערער על הקשר של עם ישראל ואלוהיו, והדבר נעשה רק בימי   77

 פאולוס, אולם אין אנו עוסקים במחקר היסטורי של חיי ישו.  
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יכֶם הֳלֵׁ כֶם לְא  וּבוּ ל  ה כו(? לשמחת עונה והכתיב לְמַעַן    רים)דב   ש 

יהֶם הֶם וְלִבְנֵׁ ?  לאותן העומדים על הר  ה כט(   רים)דב  וגו'   יִיטַב ל 

 . ]ה ע"א[                                                               סיני

 

החטא אינו אות קלון לעולם, אלא יש בו ברכה שהרי אילולי החטא  

בע נשארים  היו  הרי  וישראל  הרוח,  לעולם"ולמות  באנו  לא  . "אנו 

יחסי  מקיימים  שהיו  הרי  החטא  שאילולי  הגמרא  אומרת  בהמשך 

  שלילי ולא לשם ההולדה. יחס  -לשמחת עונה  -אישות לשם התענוג 

החדשה בברית  כבר  בנצרות  ישנו  אישות  מקבילה    ,ליחסי  שכמובן 

  .78לימי התלמוד 

 

    *      *      *      *      * 

 

אגדות   עוד  אלו  בסוגיות  לקרא  אין ניתן  אך  נוצריות,  אנטי  כאגדות 

ייתכן שאגדות ומימרות    ;סד אחדתוך  צורך לכלוא את כל האגדות ב

 מסוימות אינן קשורות למגמה המרכזית, ומה שהבאתי מספק. 

  

 

 הראשונה אל הקוריניתיים פרק ז.: ראה   78
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 ? למות על קידוש השם 

 וחבריו   ר' חנינא בן תרדיון 
 

להם זה    :אמר  פסוק  על  מצטער  הייתי  ימי  ך   כל  נַפְש ְ ל  בְכ 

נשמתך את  נוטל  ואקיימנו  ,אפילו  לידי  יבא  מתי    אמרתי 

 . ]בבלי ברכות סא ע"ב[

 

האומנם זה    -ברגעי חייו האחרונים מעוררים פליאה    דברי ר' עקיבא

היה חלומו של ר' עקיבא, האמנם יש אידיאל למות על קידוש ה', או 

כלו כל הקיצין, אז בלית ברירה  בשעה שברגע שאין ברירה ורק שמא 

נפשו? מוסר  או    ישהאם    אדם  למות,  שרק שזהו  אידיאל  מעשה 

בדיעבד שבדיעבד יש לעשותו? שאלה זו עומדת ביסוד כמה וכמה 

 ובשאלה זו נעסוק בדברינו הבאים.   , אגדתות במסכת עבודה זרה

תנו רבנן: כשנתפסו רבי אלעזר בן פרטא ורבי חנינא בן תרדיון,  

אשריך   תרדיון:  בן  חנינא  לרבי  פרטא  בן  אלעזר  ר'  ליה  אמר 

 אוי לי שנתפסתי על חמשה דברים.  ,שנתפסת על דבר אחד

אמר ליה רבי חנינא: אשריך שנתפסת על חמשה דברים ואתה  

ניצול, אוי לי שנתפסתי על דבר אחד ואיני ניצול, שאת עסקת  

וכדרב   ואני לא עסקתי אלא בתורה,  ובגמילות חסדים  בתורה 

הונא, דאמר רב הונא כל העוסק בתורה בלבד דומה כמי שאין  

י אֱמֶת לו אלוה שנאמר  ל לְלֹא אֱלֹהֵׁ אֵׁ ר  ים לְיִש ְ מִים רַבִּ )דה"ב טו  וְי 
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י אֱמֶת ג(, מאי   ? שכל העוסק בתורה בלבד דומה כמי  לְלֹא אֱלֹהֵׁ

 שאין לו אלוה...  

ומאי   תנית  טעמא  מאי  אמרו:  פרטא  בן  אלעזר  לרבי  אתיוהו 

 טעמא גנבת?  

אמר להו: אי סייפא לא ספרא ואי ספרא לא סייפא, ומדהא ליתא  

 הא נמי ליתא. 

 ומאי טעמא קרו לך רבי? 

 רבן של תרסיים אני. 

 אייתו ליה תרי קיבורי אמרו ליה: הי דשתיא והי דערבא? 

איתרחיש ליה ניסא, אתיא זיבוריתא אותיבא על דשתיא ואתאי  

 זיבורא ויתיב על דערבא,  

 אמר להו: האי דשתיא והאי דערבא.  

 אמרו ליה: ומאי טעמא לא אתית לבי אבידן?  

 אמר להו: זקן הייתי ומתיירא אני שמא תרמסוני ברגליכם.  

 ]אמרו[: ועד האידנא כמה סבי איתרמוס?  

 אתרחיש ניסא, ההוא יומא אירמס חד סבא. 

 ומאי טעמא קא שבקת עבדך לחירות?  

 אמר להו: לא היו דברים מעולם. 

כחד   ליה  אידמי  אליהו  ביה, אתא  לאסהודי  ]מינייהו[  קם חד 

 מחשובי דמלכותא. 

בהא נמי אתרחיש ליה    ,מדאתרחיש ליה ניסא בכולהו  מר ליה:א

קם    ,ניסא וההוא גברא בישותיה הוא דקא אחוי ולא אשגח ביה

להו הוה כתיבא איגרתא דהוה כתיב מחשיבי דמלכות   למימר 

לשדורי לבי קיסר ושדרוה על ידיה דההוא גברא אתא אליהו  

 פתקיה ארבע מאה פרסי אזל ולא אתא. 
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 אתיוהו לרבי חנינא בן תרדיון.  

 אמרו ליה: אמאי קא עסקת באורייתא?  

 אמר להו: כאשר צוני ה' אלהי. 

עליו   גזרו  להריגה  ]לשריפהמיד  אשתו  לישב    ]ועל  בתו  ועל 

 עליו לשריפה שהיה   ,בקובה של זונות

 הוגה את השם באותיותיו ... שדק

הַצּוּר    בשעה שיצאו שלשתן צדקו עליהם את הדין הוא אמר  

)דב עֳלוֹ  פּ  מִים  ד(,    ריםתּ  וֶל ואשתו אמרה  לב  ע  ין  וְאֵׁ ה  אֱמוּנ  ל    אֵׁ

ינֶיך  פְקֻחוֹת    (, בתו אמרה  שם) ר עֵׁ ה אֲש ֶ עֲלִילִיּ  ה וְרַב ה  צ  עֵׁ דֹל ה  גְּ

י   רְכֵׁ ל דַּ לב יט(. אמר רבי: גדולים צדיקים הללו   מיהווגו' )יר עַל כּ 

 שנזדמנו להן שלש מקראות של צדוק הדין בשעת צדוק הדין.  

תנו רבנן: כשחלה רבי יוסי בן קיסמא הלך רבי חנינא בן תרדיון  

 לבקרו. 

לו  אחי  : אמר  השמים     ,חנינא  מן  זו  שאומה  יודע  אתה  אי 

את    ,המליכוה והרגה  היכלו  את  ושרפה  ביתו  את  שהחריבה 

ואני שמעתי עליך    ,חסידיו ואבדה את טוביו ועדיין היא קיימת

שאתה יושב ועוסק בתורה ]ומקהיל קהלות ברבים[ וספר מונח  

 לך בחיקך?  

 אמר לו: מן השמים ירחמו.  

אמר לו: אני אומר לך דברים של טעם ואתה אומר לי מן השמים  

 ירחמו, תמה אני אם לא ישרפו אותך ואת ספר תורה באש?  

 אמר לו: רבי מה אני לחיי העולם הבא?  

 אמר לו: כלום מעשה בא לידך?  

אמר לו: מעות של פורים נתחלפו לי במעות של צדקה וחלקתים  

 לעניים.  
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 אמר לו: אם כן מחלקך יהי חלקי ומגורלך יהי גורלי.  

אמרו לא היו ימים מועטים עד שנפטר רבי יוסי בן קיסמא והלכו  

כל גדולי רומי לקברו והספידוהו הספד גדול ובחזרתן מצאוהו  

לרבי חנינא בן תרדיון שהיה יושב ועוסק בתורה ומקהיל קהלות  

ברבים וספר תורה מונח לו בחיקו, הביאוהו וכרכוהו בספר תורה  

הן את האור והביאו ספוגין  והקיפוהו בחבילי זמורות והציתו ב

של צמר ושראום במים והניחום על לבו כדי שלא תצא נשמתו  

 מהרה.  

 אמרה לו: בתו אבא אראך בכך?!  

עכשיו    ,אמר לה: אילמלי אני נשרפתי לבדי היה הדבר קשה לי

שאני נשרף וס"ת עמי מי שמבקש עלבונה של ס"ת הוא יבקש  

 עלבוני.  

 אמרו לו תלמידיו: רבי מה אתה רואה?  

 אמר להן: גליון נשרפין ואותיות פורחות. 

 אף אתה פתח פיך ותכנס ]בך[ האש.  

 אמר להן: מוטב שיטלנה מי שנתנה ואל יחבל הוא בעצמו.  

אמר לו קלצטונירי: רבי אם אני מרבה בשלהבת ונוטל ספוגין  

 של צמר מעל לבך אתה מביאני לחיי העולם הבא?  

 אמר לו: הן.  

 השבע לי,

לו. מיד הרבה בשלהבת ונטל ספוגין של צמר מעל לבו   נשבע 

יצאה בת    .יצאה נשמתו במהרה, אף הוא קפץ ונפל לתוך האור

רבי חנינא בן תרדיון וקלצטונירי מזומנין הן לחיי    : קול ואמרה

ויש   העולם הבא, בכה רבי ואמר יש קונה עולמו בשעה אחת 

 .יח ע"א[ –]יז ע"ב                             קונה עולמו בכמה שנים
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ושניהם מספרים  ,סיפור זה אינו סיפור אחד, אלא שניים שבאו כאחד

שני הסיפורים דומים במגמתם כפי  על מותו של ר' חנינה בן תרדיון.  

בהמשך.   בסיפור  שנראה  עיון  מתוך  נתחיל  בסיפורים  עיוננו  את 

 :  במסכת ברכות במסכת ברכות על מותו של ר' עקיבא

ך  רבי עקיבא אומר  ל נַפְש ְ  אפילו נוטל את נפשך.  בְכ 

תנו רבנן: פעם אחת גזרה מלכות הרשעה שלא יעסקו ישראל  

מקהיל   שהיה  עקיבא  לרבי  ומצאו  יהודה  בן  פפוס  בא  בתורה 

 קהלות ברבים ועוסק בתורה, 

 אמר ליה: עקיבא אי אתה מתירא מפני מלכות }הרשעה{? 

אמר לו: אמשול לך משל למה הדבר דומה, לשועל שהיה מהלך  

אמר    , על גב הנהר וראה דגים שהיו מתקבצים ממקום למקום

לו  ?להם מפני מה אתם בורחים  מפני רשתות שמביאין    :אמרו 

אדם בני  להם  ,עלינו  אני    : אמר  ונדור  ליבשה  שתעלו  רצונכם 

 ואתם כשם שדרו אבותי עם אבותיכם?  

אמרו לו: אתה הוא שאומרים עליך פקח שבחיות, לא פקח אתה  

במקום   מתיראין,  אנו  חיותנו  במקום  ומה  אתה,  טפש  אלא 

מיתתנו על אחת כמה וכמה?! אף אנחנו עכשיו שאנו יושבים  

מֶיך   ועוסקים בתורה שכתוב בה   יך  וְאֹרֶךְ י  י הוּא חַיֶּ )דברים ל  כִּ

 כ( כך, אם אנו הולכים ומבטלים ממנה על אחת כמה וכמה?!  

לא היו ימים מועטים עד שתפסוהו לר' עקיבא וחבשוהו    ,אמרו

 בבית האסורים, ותפסו לפפוס בן יהודה וחבשוהו אצלו,  

 אמר לו: פפוס מי הביאך לכאן?  

אמר ליה: אשריך רבי עקיבא שנתפסת על דברי תורה, אוי לו  

לפפוס שנתפס על דברים בטלים. בשעה שהוציאו את ר' עקיבא  
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להריגה זמן קריאת שמע היה והיו סורקים את בשרו במסרקות  

   .של ברזל והיה מקבל עליו עול מלכות שמים 

   ?רבינו עד כאן  :אמרו לו תלמידיו

ך   כל ימי הייתי מצטער על פסוק זה    :אמר להם  ל נַפְש ְ אפילו  בְכ 

ועכשיו שבא    ,אמרתי מתי יבא לידי ואקיימנו  ,נוטל את נשמתך

 ,היה מאריך באחד עד שיצתה נשמתו באחד  ?! לידי לא אקיימנו 

יצתה בת קול ואמרה: אשריך ר' עקיבא שיצאה נשמתך באחד.  

דְך    אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה: זו תורה וזו שכרה, מִמְתִים י 

חֶלֶד וגו' )תה ים    ליםה' מִמְתִים מֵׁ חַיִּ בַּ ם  יז יד(?! אמר להם: חֶלְק 

 )שם(.  

יצתה בת קול ואמרה: אשריך רבי עקיבא שאתה מזומן לחיי  

 העוה"ב ]בבלי ברכות סא ע"ב[.

והסיפור על ר' חנינה בן תרדיון    ,הסיפור על ר' עקיבא  -שני הסיפורים  

 דומים:  -

הסי על  שני  מספרים  הקהילו  לתפורים  סכנה  שבשעת  חכמים  מידי 

 . ר' עקיבא, ור' חנינה בן תרדיון -קהילות ברבים למען לימוד תורה 

ללמד   המעשה  צדקת  על  מערערים  הסיפורים  בשעת בשני  ברבים 

 .  סכנה

בשני הסיפורים בשעת המוות בשני הסיפורים באה המילה 'אשריך';  

 ".אמרו לו תלמידיו" -מסופר 

בשני הסיפורים מיד לאחר המוות יצאה בת קול שהכריזה על הזמנה  

 לעולם הבא.  

הדמיון אף  הסיפורים,  על  הפוכים    בין  הסיפורים  וחלוקים שני 

 ברכות בא להלל את ר' עקיבא שלימד במגמותיהם. הסיפור במסכת  
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בבית האסורים נפגשו השנים,  .תורה ברבים ולא חשש מפני המלכות

ר' עקיבא ופפוס, ומתברר שגם פפוס שנמנע מללמד תורה נאסר כר'  

 משמע שדרכו של פפוס לא הועילה ולא הצילה.  עקיבא.

"אמרתי מתי יבא לידי ואקיימנו  -ר' עקיבא מתאר את מותו כאידיאל 

 ועכשיו שבא לידי לא אקיימנו?!"

עקיבא לחיי עולם חתימת הסיפור על בת הקול שיצאה והזמינה את ר'  

תורה לימוד  למען  ההסתכנות  בשבח  גדולה  קריאה  היא  גם   ,הבא, 

חיים בעולם הזה. שונים והפוכים הם הסיפורים על ר'  אובדן ה  במחיר

בן   חנינה  רבי  בין  הנגדה  יוצר  הראשון  הסיפור  תרדיון.  בן  חנינא 

ברבים קהילות  שמקהיל  שעסק    ,תרדיון  פרטא  בן  אלעזר  לרבי 

בגמילות חסדים. לר' אלעזר בן פרטא נעשו ניסים גלויים ומובטח לו  

שהוא בן העולם הבא. היינו חושבים שרבי חנינה בן תרדיון שהקהיל 

קהילות ברבים מקומו מובטח לו בעולם הבא, והנה הוא זכה בחלקו  

שעסק בגמילות חסדים.    מכיוון, אלא  ברבים  לימוד תורהבזכות    לא

ר' גם הסיפור השני מציג מגמה דומה. רבי יוסי בן קסמה הוכיח את  

תרדיון בן  ושוב   חנינה  תורה,  ולימד  ברבים  קהילות  שהקהיל  על 

בעולם הבא הוא בזכות מעשה מובטח  מקומו של רבי חנינה בן תרדיון  

תאר  הצדקה ולא בזכות לימוד תורה. אומנם סוף הסיפור מתעלה ומ

 ". ליון נשרפין ואותיות פורחותג" - חיזיון של תיאור רב רושם 

כוחותיו הנפשיים האדירים שלא לפתוח את פיו ולמות עם גם תיאור  

בכל אופן בסופו של סיפור ר' חנינה  מרשים ומפואר.    ייסורים  תפחו

 קלצטונירי.  -לם הבא יחד עם הגוי ובן תרדיון בא לע
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רגילים   באמונתםשאנו  שדבקים  אנשים  הם  אמת'  ובדרכם    'אנשי 

מהפך בהבנת   תהנה הסוגיה במסכת עבודה זרה יוצר. ואפילו עד מוות

 רבי אלעזר  .המושג אמת. רבי אלעזר בן פרטא נשאל האם לימד תורה

משקר ואמר שלא עסק בתורה, ואילו ר' חנניה בן תרדיון עומד אל 

  :מול מי שבא להורגו ומכריז את אמת חייו

 אמרו ליה: אמאי קא עסקת באורייתא?  

 אמר להו: כאשר צוני ה' אלהי. 

      :הפוךעבודה זרה מציג עולם מושגים מסכת  הסיפור ב

ואני לא עסקתי אלא   ובגמילות חסדים  ...שאת עסקת בתורה 

בתורה ]בלבד[, וכדרב הונא, דאמר רב הונא כל העוסק בתורה  

ל לְלֹא  בלבד דומה כמי שאין לו אלוה שנאמר   אֵׁ ר  ים לְיִש ְ מִים רַבִּ וְי 

אֱמֶת  י  מאי    אֱלֹהֵׁ ג(,  טו  אֱמֶת )דה"ב  י  אֱלֹהֵׁ העוסק  לְלֹא  שכל   ?

 בתורה בלבד דומה כמי שאין לו אלוה... 

 

מוותרים   לעיתים  השלום  על האמתלכאורה  בעולמות החסד   למען 

כנראה , ומכאן שחסדהוהנה המילה 'אמת' מוצמדת למושג  והחסד.  

 בחסד ישנה אמת עמוקה יותר מכל דבקות ב'אמת'. 

בין  זרה לכאורה מציגות אידיאל של הפרדה  משניות מסכת עבודה 

סידרת   וגוים.  תמונה יהודים  מציגה  זרה  עבודה  בבבלי  הסיפורים 

   :שונה, וגם באגדה זו באה תמונה שונה

אמרו לא היו ימים מועטים עד שנפטר רבי יוסי בן קיסמא והלכו  

כל גדולי רומי לקברו והספידוהו הספד גדול ובחזרתן מצאוהו  

לרבי חנינא בן תרדיון שהיה יושב ועוסק בתורה ומקהיל קהלות  

 ברבים וספר תורה מונח לו בחיקו... 
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מעשהו של ר' עקיבא    -  אפשר אפוא לומר שלפנינו סוגיות חלוקות

להקהיל קהילות ברבים נחשב כמעשה מופת על פי הסוגיה במסכת  

, ראוי שלא לעשותו  על פי הסוגיה במסכת עבודה זרהואילו  ברכות,  

 ות על קידוש השם.  וויש לעשות כל תחבולה על מנת להימנע ממ
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 אפילו נוטל את נפשך   - כָל נַפְשְךָ  בְ 

 

   :לפני הסיפור על ר' עקיבא באה ברייתא

אומר אליעזר  ר'  נאמר  : תניא  ך     אם  נַפְש ְ ל  נאמר  בְכ  ל  למה  בְכ 

? ל מְאֹדֶך  ואם נאמר    מְאֹדֶך  ך  למה נאמר    בְכ  ל נַפְש ְ ? אלא אם  בְכ 

ך  יש לך אדם שגופו חביב עליו מממונו לכך נאמר   ל נַפְש ְ , ואם בְכ 

ל מְאֹדֶך  יש לך אדם שממונו חביב עליו מגופו לכך נאמר   רבי    בְכ 

ך  עקיבא אומר  ל נַפְש ְ  אפילו נוטל את נפשך   בְכ 

 )בבלי ברכות סא ע"ב(.                                                    

 

קידוש השם. ברייתא זו חוזרת    -ברייתא זו מתקשרת למושג הרחב  

  :בסוגיית ייהרג ואל יעבור במסכת סנהדרין

אמר ר' יוחנן משום ר' שמעון בן יהוצדק: נימנו וגמרו בעליית  

בית נתזה בלוד כל עבירות שבתורה אם אומרין לאדם עבור ואל  

תהרג יעבור ואל יהרג חוץ מעבודה זרה וגילוי עריות ושפיכות  

דמים, ועבודה זרה לא והא תניא: אמר ר' ישמעאל מנין שאם  

ג, מנין שיעבוד ואל  אמרו לו לאדם עבוד עבודה זרה ואל תהר 

הֶם יהרג תלמוד לומר   חַי בּ  ול  יח ה( ולא שימות בהם, יכ  קרא )וי  ו 

לומר  תלמוד  בפרהסיא?  י    אפילו  דְש ִ ק  ם  ש ֵׁ אֶת  לוּ  תְחַלְּ וְלֹא 

י )וי תִּ ש ְ  כב לה(?   קראוְנִקְדַּ

כר' אליעזר, דתניא נאמר  :אינהו דאמור  אליעזר אומר: אם    ר' 

ך    ל נַפְש ְ ?למה נאמר  בְכ  ל מְאֹדֶך  ל מְאֹדֶך  ואם נאמר    בְכ  למה    בְכ 

ך  נאמר   ל נַפְש ְ ? אלא אם יש לך אדם שגופו חביב עליו מממונו  בְכ 
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ך  לכך נאמר   ל נַפְש ְ , ואם יש לך אדם שממונו חביב עליו מגופו  בְכ 

ל מְאֹדֶך  לכך נאמר   ...בְכ 

  אבל בשעת  , לא שנו אלא שלא בשעת גזרת המלכות : א"ר יוחנן 

כי אתא רבין    . אפי' מצוה קלה יהרג ואל יעבור    גזרת המלכות

יוחנן רבי  לא אמרו אלא    אפי' שלא בשעת גזרת מלכות  :אמר 

מאי    ,בצינעא אבל בפרהסיא אפי' מצוה קלה יהרג ואל יעבור

קלה רב:    ? מצוה  אמר  יצחק  רב  בר  רבא  לשנויי   אמר  אפילו 

 ערקתא דמסאנא  

 ע"ב[. - ]בבלי סנהדרין עד ע"א                                            

 

עקיבא ר'  ולא  אליעזר  ר'  רק  נזכר  בסנהדרין  הסוגיה  .בברייתא   גם 

רוח הסוגיה בסנהדרין    , אולםמציינת את ר' אליעזר ולא את ר' עקיבא

ראה שמי שסובר שבשעת שמד  נמאוד דומה לסוגיה במסכת ברכות.  

יש להימנע מללמד תורה ברבים, אף יחלוק על דברי רב ויש לעבור 

הסוגיה במסכת עבודה זרה מציגה   על 'ערקתא דמסאנא'.  גלהיהרולא  

ר' חנינא בן תרדיון שלימד תורה ברבים והסתכן, ומאידך   -שתי דרכים  

ר' אליעזר בן פרטא ור' יוסי בן קסמא שהתנגדו ללימוד תורה ברבים 

ורוח  המתנגדים  של  לדרכם  נוטה  שהסוגיה  נראה  הסכנה.  בשעת 

הסוגיה שונה מן הסוגיה בסנהדרין. במקומות אחרים מצאנו אמירות 

  בשבח דרכו של ר' חנינא בן תרדיון:

ירבי נתן אומר:  י מִצְוֹת  ֹמְרֵׁ פִים לְאֹהֲבַי ולְּש    - כ ו(   ות )שמ לַאֲל 

אלו ישראל, שהם יושבין בארץ ישראל, ונותנין נפשם על 

 :המצות

 .מה לך יוצא ליהרג?  על שמלתי את בני ישראל
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 .מה לך יוצא לישרף?  על שקראתי בתורה

 .מה לך יוצא ליצלב?  על שאכלתי המצה

 .על שנטלתי את הלולב - מאפרגל?  מה לך לוקה  

י )זכ ואומר   ית מְאַהֲב  יתִי בֵּׁ ר הֻכֵּׁ מכות אלו גרמו   'יג ו( ריהאֲש ֶ

 לאבי שבשמי   ליאהב לי

 ]מכילתא דר"י, מסכתא דבחודש, ו[.                                  

 

והסוגיה   תרדיון,  בן  חנינא  כר'  שנוהגים  מי  את  משבח  נתן  רבי 

 שמבקרת את ר' חנינא בן תרדיון חלוקה על ר' נתן. 

את דברי    ותמביא  -במסכת ברכות ובמסכת סנהדרין    -שתי הסוגיות  

ר' אליעזר כקשורים לשעת השמד, אולם נראה שדבריו נאמרו בהקשר  

  :אחר. המשנה במסכת ברכות מספרת

אני הייתי בא בדרך, והטיתי לקרות כדברי בית    :רבי טרפון מר  א

כדאי היית לחוב    :אמרו לו    נתי בעצמי מפני הלסטין. שמאי, וסיכ 

  .[משנה ברכות פ"א מ"ז]         בעצמך, שעברת על דברי בית הלל

 

בית שמאי    -א קריאת שמע  ובית שמאי ובית הלל נחלקו כיצד יש לקר

סוברים שבבוקר יש לקרא בעמידה ובערב בשכיבה, ובית הלל אינם  

שמאי.   ג כביתעל כך מספר ר' טרפון שסיכן את חייו ונה  .מחייבים זאת

עולה השאלה   כל מצוות שבתורה,   -מאליה  דוחה  נפש  פיקוח  הרי 

   א קריאת שמע כהלכתה?וומדוע סיכן ר' טרפון את עצמו בשביל לקר

היה   לא  שבתורה  מצוות  כל  דוחה  נפש  שפיקוח  שהכלל  מסתבר 

בבית כי  נראה  ו  ,שמאי  כבית  מקובל באופן גורף על ר' טרפון שנהג

 שמאי עצם הכלל לא היה מקובל ופשוט.  
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בְכָל נַפְשְךָ    בהתאם לרוח זו יש לפרש את דברי ר' אליעזר 'אם נאמר

וכו' כאמ,  וכו'  אלא  השמד,  שעת  על  דווקא  מדברים  רה  ישאינם 

 שקריאת שמע חשובה אף במחיר חיי נפש.  

 

 שורשים מקדם 

מצוי גזירות  י"ח  בדניאל    יםראינו ששורשי  והנה  דניאל.  בספר  כבר 

מישאל ועזריה שלא השתחוו לצלם והושלכו   ,פרק ג מסופר על חנניה

לכאורה האש.  כבשן  שהיה    , אל  שלהם  במעשה  תומכת  ההלכה 

בפרהסיה ואף ר' ישמעאל פוסק שבפרהסיה אין לעבוד עבודה זרה  

גם במחיר חיים. בפרק ו בספר דניאל מסופר על דניאל שסיכן עצמו  

   :עבור קיום תפילה

  אֱדַיִן סָרְכַיָא וַאֲחַשְדַרְפְנַיָא אִלֵן הַרְגִשוּ עַל מַלְכָא וְכֵן אָמְרִין לֵהּ דָרְיָוֶש

אִתְיָעַטוּ כֹל סָרְכֵי מַלְכוּתָא סִגְנַיָא וַאֲחַשְדַרְפְנַיָא    . מַלְכָא לְעָלְמִין חֱיִי 

הַדָבְרַיָא וּפַחֲוָתָא לְקַיָמָה קְיָם מַלְכָא וּלְתַקָפָה אֱסָר דִי כָל דִי יִבְעֵה בָעוּ  

מַלְכָא   מִנָךְ  לָהֵן  תְלָתִין  יוֹמִין  עַד  וֶאֱנָש  אֱלָהּ  כָל  לְגֹב  מִן  יִתְרְמֵא 

כְעַן מַלְכָא תְקִים אֱסָרָא וְתִרְשֻם כְתָבָא דִי לָא לְהַשְנָיָה כְדָת    .אַרְיָוָתָא 

תֶעְדֵא מָדַ  לָא  דִי  וּפָרַס  דָרְיָוֶש   .י  מַלְכָא  דְנָה  קֳבֵל  כְתָבָא    כָל  רְשַם 

וְדָנִיֵאל כְדִי יְדַע דִי רְשִים כְתָבָא עַל לְבַיְתֵהּ וְכַוִּין פְתִיחָן לֵהּ    .וֶאֱסָרָא 

בִרְכוֹהִי   עַל  בָרֵךְ  הוּא  בְיוֹמָא  תְלָתָה  וְזִמְנִין  יְרוּשְלֶם  נֶגֶד  בְעִלִיתֵהּ 

אֱדַיִן   .נָה וּמְצַלֵא וּמוֹדֵא קֳדָם אֱלָהֵהּ כָל קֳבֵל דִי הֲוָא עָבֵד מִן קַדְמַת דְ 

בֵאדַיִן    .גֻבְרַיָא אִלֵךְ הַרְגִשוּ וְהַשְכַחוּ לְדָנִיֵאל בָעֵא וּמִתְחַנַן קֳדָם אֱלָהֵהּ 

קְרִיבוּ וְאָמְרִין קֳדָם מַלְכָא עַל אֱסָר מַלְכָא הֲלָא אֱסָר רְשַמְתָ דִי כָל אֱנָש  

יוֹמִין תְלָתִין לָהֵן מִנָךְ מַלְכָא יִתְרְמֵא   דִי יִבְעֵה מִן כָל אֱלָהּ וֶאֱנָש עַד 

וּפָרַס דִי לָא    כְדָת מָדַי   לְגוֹב אַרְיָותָא עָנֵה מַלְכָא וְאָמַר יַצִיבָא מִלְתָא 
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גָלוּתָא דִי    בֵאדַיִן עֲנוֹ וְאָמְרִין קֳדָם מַלְכָא דִי דָנִיֵאל דִי מִן בְנֵי  .תֶעְדֵא 

שָם   לָא  תְלָתָה  יְהוּד  וְזִמְנִין  רְשַמְתָ  דִי  אֱסָרָא  וְעַל  טְעֵם  מַלְכָא  עֲלָךְ 

אֱדַיִן מַלְכָא כְדִי מִלְתָא שְמַע שַגִיא בְאֵש עֲלוֹהִי    .בְיוֹמָא בָעֵא בָעוּתֵהּ 

מִשְתַדַר   הֲוָא  שִמְשָא  מֶעָלֵי  וְעַד  לְשֵיזָבוּתֵהּ  בָל  שָם  דָנִיֵאל  וְעַל 

בֵאדַיִן גֻבְרַיָא אִלֵךְ הַרְגִשוּ עַל מַלְכָא וְאָמְרִין לְמַלְכָא דַע    .לְהַצָלוּתֵהּ 

לָא   יְהָקֵים  מַלְכָא  דִי  וּקְיָם  אֱסָר  כָל  דִי  וּפָרַס  לְמָדַי  דָת  דִי  מַלְכָא 

דִי אַרְיָוָתָא    . לְהַשְנָיָה  לְגֻבָא  וּרְמוֹ  לְדָנִיֵאל  וְהַיְתִיו  אֲמַר  מַלְכָא  בֵאדַיִן 

הוּא   בִתְדִירָא  לֵהּ  פָלַח  אַנְתְ  דִי  אֱלָהָךְ  לְדָנִיֵאל  וְאָמַר  מַלְכָא  עָנֵה 

 יז(. - ו ז   יאל )דנ                                                                     יְשֵיזְבִנָךְ

 

להתפלל  והמשיך  הגזירה  על  ידע  דניאל   .דניאל  של  מעשהו  האם 

מחוייב על פי ההלכה התנאית? נראה ששורש השיטה האומרת שיש 

ואילו האגדתות   ,ערך ומעלה למות על קידוש ה' מתחיל בספר דניאל

 של דניאל. על ר' חנניה בן תרדיון מתנגדות מכל וכל למעשהו 
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 על המינות על הזנות ועל הרשות 

 יז ע"ב   - טז ע"ב  
 

 : רה מספרת על משפט הגויים לעתידהפתיחה למסכת עבודה זאגדת 

 

   מיד יצאו בפחי נפש ...נכנסה לפניו מלכות רומי תחלה ...

   ]ב ע"ב[.                                                                     

 

רומי נכנסת ראשונה ומכאן אנו למדים על חשיבותה במסכת עבודה  

עבודה רומי    -זרה   בבלי  שנזכרת  העיקרית  המלכות  היא  ותרבותה 

 ומהי התרבות הרומאית?  .79זרה

רבש"ע הרבה    :אומרים לפניו   ? אמר להם הקב"ה במאי עסקתם

  , הרבה כסף וזהב הרבינו  ,הרבה מרחצאות עשינו  ,שווקים תקנינו

אמר    .וכולם לא עשינו אלא בשביל ישראל כדי שיתעסקו בתורה 

שוטים שבעולם כל מה שעשיתם לצורך עצמכם    :להם הקב"ה

מרחצאות לעדן בהן    ,תקנתם שווקים להושיב בהן זונות  , עשיתם

 .[שם]                                                              עצמכם...

 
ראה ח ע"ב: "מאי קרטסים? אמר רב יהודה אמר שמואל: יום שתפסה בו רומי    79

וגם   רומי,  למלכות  קשורים  תרדיון  בן  חנניא  ר'  על  הסיפורים  מלכות..."; 
 מספרים על מלכות רומי.    הסיפורים על רבי ואנטונינוס
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שאין ונראה  זרה,  עבודה  ענייני  מזכירה  האגדה  י"ח   אין  בכדי.  זה 

רות באות על מנת להרחיק את ישראל לא רק מאיסור עבודה זרה  יגז

ותרבותו.   הגוי  מן  חז"ל,  אלא  היבעיני  התרבות  הזנות  ממאפייני  א 

 לבים: ושכשהם מענייני זנות ועבודה זרה בסוגיות באים ו ,הרומאית

 תנו רבנן: כשנתפס ר' אליעזר למינות העלהו לגרדום לידון.  

 אמר לו אותו הגמון: זקן שכמותך יעסוק בדברים בטלים הללו?  

 אמר לו: נאמן עלי הדיין.  

כסבור אותו הגמון עליו הוא אומר, והוא לא אמר אלא כנגד אביו  

 שבשמים.  

 אמר לו: הואיל והאמנתי עליך דימוס פטור אתה.  

עליו   קיבל  ולא  לנחמו  אצלו  תלמידיו  נכנסו  לביתו  כשבא 

 תנחומין.  

 אמר לו ר' עקיבא: רבי תרשיני לומר דבר אחד ממה שלימדתני? 

 אמר לו: אמור. 

 אמר לו: רבי שמא מינות בא לידך והנאך ועליו נתפסת?!  

אמר לו: עקיבא, הזכרתני. פעם אחת הייתי מהלך בשוק העליון  

של ציפורי ומצאתי אחד מתלמידי יש"ו הנוצרי ויעקב איש כפר  

ה וגו'  סכניא שמו, אמר לי: כתוב בתורתכם,   בִיא אֶתְנַן זוֹנ  לֹא ת 

] ית ה' אֱלֹהֶיך  לֶב בֵּׁ כג יט(, מהו לעשות הימנו    רים)דב  ]ומְּחִיר כֶּ

בית הכסא להכהן הגדול? ולא אמרתי לו כלום, אמר לי כך לימדני  

וּבוּיש"ו הנוצרי   ש  ה י  ה וְעַד אֶתְנַן זוֹנ  צ  ה קִבּ  אֶתְנַן זוֹנ  י מֵׁ   כה )מי  כִּ

ז(, ישובו ממקום הטנופת באו למקום הטנופת ילכו, והנאני   א 

הדבר על ידי זה נתפסתי למינות ועברתי על מה שכתוב בתורה  

ך  )מש לֶיה  דַרְכֶּ ע  ק מֵׁ תַח    -ה ח(    ליהַרְחֵׁ קְרַב אֶל פֶּ זו מינות, וְאַל תִּ
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הּ )שם(, זו הרשות, ית  ך  )משואיכא דאמרי:    בֵּׁ לֶיה  דַרְכֶּ ע  ק מֵׁ   לי הַרְחֵׁ

הּ )שם(, זו זונה  - ה ח(   ית  תַח בֵּׁ קְרַב אֶל פֶּ    זו מינות והרשות, וְאַל תִּ

 [.יז ע"א]                                                                     

  :הפתיחה לסיפור מעוררת קושי

 . כשנתפס ר' אליעזר למינות העלהו לגרדום לידון

 

. דברי ההגמון  "לעבודת כוכבים  מינין תפסוהו לכופו"  -רש"י מפרש  

מעלים    -  "יעסוק בדברים בטלים הללו?  זקן שכמותך "  -לר' אליעזר  

אפשרות נוספת לפרש את הפתיחה לסיפור. הסיפור מרמז על קשר 

למינים אליעזר  ר'  בין  למינות"  -  כלשהו  אליעזר  ר'  ,  "כשנתפס 

 והכוונה כנראה לנוצרים. 

 : ר' עקיבאפני בהמשך הסיפור מתוודה ר' אליעזר ל

של   העליון  בשוק  מהלך  הייתי  אחת  פעם  הזכרתני.  עקיבא, 

כפר   איש  ויעקב  הנוצרי  יש"ו  מתלמידי  אחד  ומצאתי  ציפורי 

ה וגו'  סכניא שמו, אמר לי: כתוב בתורתכם,   בִיא אֶתְנַן זוֹנ  לֹא ת 

] ית ה' אֱלֹהֶיך  לֶב בֵּׁ )דברים כג יט(, מהו לעשות הימנו    ]ומְּחִיר כֶּ

בית הכסא להכהן הגדול? ולא אמרתי לו כלום, אמר לי כך לימדני  

 ... יש"ו הנוצרי 

 

מה מרמזת הפתיחה? קשה לקבל שר' אליעזר האמין באמונת המינים,  

כידוע כלשהו.  לרעיון  עמם  שהסכים  יותר    , השנים  ןבאות  ,ומסתבר 

לעולם   קרוב  היה  ועולמם  היהודית  הקהילה  מן  חלק  היו  הנוצרים 

המינין   עם  מגע  מלמד שכל  הסיפור  קשיםנופל  היהודי.   . למקומות 

אליעזר   ר'  היא שאפילו  של    ,הגדול ההוכחה  מדבריו  שנהנה  לאחר 
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כשנתפס ר' אליעזר "  -התגלגל למה שמסופר    ,יש כפר סכניאיעקב א

ואם ר' אליעזר היה בכוחו לעצור, האם פשוטי העם גם הם    ."למינות

 בכוחם לעצור?! 

נראה  הנאה?  אליעזר  לר'  שגרמו  סכניא  איש  יעקב  דברי  פשר  מה 

הדתי הממסד  את  הנוצרים  בעיני  מסמל  הגדול  ,  היהודי  שהכהן 

והשאלה על בית הכסא, היא מעין אמירה שזהו כל עולמם של אנשי  

מקדש   את  מציגיםה  ,הדת  אנשיהדת.   כבית   בעיני אינם  ,  עצמם 

  בית כסא. מעיןאלא  הנוצרים

 מטרתה של האגדה?   ימה

     :נראה שמטרתה של האגדה היא כדברי המהרש"א

בקרא   וּבוּןודקאמר  יְש  לֹא  אֶיה   בּ  ל  דלא    לי)מש  כּ  היינו  יט(,  ב 

וכפרש״י בספר משלי משא״כ    ,ישובון בקל דקשה לפרוש ממינות

דרחמי   לפרש  ויש  לפרוש...  כל כך  בשאר עבירות דאינו קשה 

שמיא הוא אחר שחזר שפיר בלב שלם כדמסיק ופן יחזור לסורו  

ולחזור   ח״ו אם לא ימות כי קרוב לאדם למשוך אחר המינות 

ומהאי טעמא מסיק נמי בעבירה באביק בה טובא    ,לסורו ח״ו

 כמינות דמיא דקרוב לו גם כן לחזור לסורו וק״ל 

 [.מהרש"א לסוגיה]                                                        

 

גם את הרשות   המינות מושכת את הנפגשים עמה. הסוגיה מוסיפה 

הזנות שגם הם מושכים את האדם עד כדי חוסר יכולת להשתחרר  את  ו

  מינות, רשות וזנות   -ממנה ולכן יש לברוח מהם. דומה שהשלישייה  

   :מאפיינות בעיני חכמים את העולם הרומאי -
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נוֹת הַב הַב  י ב  תֵּׁ ה ש ְ אמר מר  הַב הַב?  ל טו(, מאי  לי)מש לַעֲלוּק 

]קול[ שתי בנות שצועקות מגיהנם ואומרות בעוה"ז  :עוקבא

 הבא הבא ומאן נינהו מינות והרשות.  

קול גיהנם   :איכא דאמרי אמר רב חסדא אמר מר עוקבא 

  צועקת ואומרת הביאו לי שתי בנות שצועקות ואומרות בעולם

 הזה הבא הבא. 

ים   רְחוֹת חַיִּ יגוּ א  ִ וּבוּן וְלֹא יַש ּ אֶיה  לֹא יְש  בּ  ל  ב יט(, וכי    לי)מש כּ 

מאחר שלא שבו היכן ישיגו? הכי קאמר ואם ישובו לא ישיגו  

 ]יז ע"א[.       אורחות חיים, למימרא דכל הפורש ממינות מיית...

 

 *      *      *      *      * 

 

 אלעזר בן דורדיא 

בין  לקראת סוף   על אלעזר  והמפורסם  הסיפור המופלא  בא  הסוגיה 

   :דורדיא

בן דורדיא שלא הניח זונה אחת בעולם   80אלעזראמרו עליו על 

עליה בא  הים    .שלא  בכרכי  אחת  זונה  שיש  שמע  אחת  פעם 

דינרין בשכרה כיס  נוטלת  ועבר    ,והיתה  והלך  דינרין  כיס  נטל 

   .עליה שבעה נהרות בשעת הרגל דבר הפיחה 

בן    :אמרה  אלעזר  כך  למקומה  חוזרת  אינה  זו  שהפיחה  כשם 

 . דורדיא אין מקבלין אותו בתשובה

הרים וגבעות בקשו עלי    : הלך וישב בין שני הרים וגבעות אמר 

   . רחמים

 
 ר' אלעזר, אולם בכתבי היד אלעזר ללא תואר.   – בנוסח הדפוס  80
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י  עד שאנו מבקשים עליך נבקש על עצמנו שנאמר    : אמרו לו  כִּ

ה  מוּטֶנ  עוֹת תְּ ב  וּ וְהַגְּ מוּש  רִים י     .(י נד  עיהו)יש הֶה 

   .שמים וארץ בקשו עלי רחמים   :אמר

שנאמר  עצמנו  על  נבקש  עליך  מבקשים  שאנו  עד  י    אמרו:  כִּ

בְלֶה גֶד תִּ בֶּ רֶץ כַּ א  חוּ וְה  ן נִמְל  ש   ע  מַיִם כֶּ  (.  ו נא עיהו )יש  ש  

   . חמה ולבנה בקשו עלי רחמים :אמר

שנאמר   עצמנו  על  נבקש  עליך  מבקשים  שאנו  עד  לו:  אמרו 

ה   ה הַחַמּ  ה וּבוֹש   נ  ב  ה הַלְּ פְר     .( כג  כד  עיהו)יש וְח 

   . כוכבים ומזלות בקשו עלי רחמים  :אמר

שנאמר עצמנו  על  נבקש  עליך  מבקשים  שאנו  עד  לו:    אמרו 

מַיִם  א הַש ּ  ל צְב  מַקּוּ כּ   . ( ד לד עיהו)יש  וְנ 

   .אין הדבר תלוי אלא בי  :אמר

   . הניח ראשו בין ברכיו וגעה בבכיה עד שיצתה נשמתו

בן דורדיא מזומן לחיי העולם   בי אלעזר ר  : יצתה בת קול ואמרה

 .הבא

התם נמי כיון דאביק בה טובא    ?]והא הכא בעבירה הוה ומית[

   .כמינות דמיא 

ואמר רבי  עולמו    : בכה  קונה  ויש  שנים  בכמה  עולמו  קונה  יש 

   . בשעה אחת

לא דיין לבעלי תשובה שמקבלין אותן אלא שקורין    :ואמר רבי

 . [יז ע"א]                                                            אותן רבי

 

זה.   נפלא  סיפור  של  משמעו  בהבנת  ספק  של יש  פשוטה  בקריאה 

נראה   תשובה הסיפור  של  כוחה  על  מספר  בן    -  שהסיפור  אלעזר 

ברגע אחד רצה    .דורדיא ש"לא הניח זונה שבעולם שלא בא עליה"
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לו שיעזרו  הטבע  כוחות  אל  פנה  הוא  בתשובה.  כוחות    ,לחזור  אך 

אזר את כוחותיו שלו  לו. באותם רגעים קשים הוא  עזרו  לא  הטבע 

אין הדבר    :אמר"  -  ובכוחו שלו חזר בתשובה וכנגד כל הסיכויים ניצח

מזומן היה לחיי   ,שכל חייו היו חיי טומאה וחטא  ,והוא  ."תלוי אלא בי

בן דורדיא לא הצליח לחזור   ;העולם הבא. בכל אופן הסיפור קשה

 ולחיות חיי קדושה ורק מותו היה תיקונו.  

  :במסכת מנחות ישנו סיפור דומה

שמע שיש זונה    ,מעשה באדם אחד שהיה זהיר במצות ציצית

שיגר לה ארבע    ,בכרכי הים שנוטלת ד' מאות זהובים בשכרה

  . כשהגיע זמנו בא וישב על הפתח   ,מאות זהובים וקבע לה זמן

לה ואמרה  שפחתה  מאות    : נכנסה  ד'  ליך  ששיגר  אדם  אותו 

 .  זהובים בא וישב על הפתח 

   .יכנס  :אמרה היא

הציעה לו ז' מטות שש של כסף ואחת של זהב ובין כל    , נכנס

אחת ואחת סולם של כסף ועליונה של זהב עלתה וישבה על גבי  

באו ד'    , ואף הוא עלה לישב ערום כנגדה  ,עליונה כשהיא ערומה

ואף    ,קרקע  ל גבינשמט וישב לו ע   ,ציציותיו וטפחו לו על פניו

גפה של רומי שאיני    :אמרה לו   .קרקע   ל גביהיא נשמטה וישבה ע

   ?מניחתך עד שתאמר לי מה מום ראית בי 

אלא מצוה אחת    ,העבודה שלא ראיתי אשה יפה כמותך  : אמר לה

יכֶם    ציונו ה' אלהינו וציצית שמה וכתיב בה )במ' טו  אֲנִי ה' אֱלֹהֵׁ

שעתיד   הוא  ואני  ליפרע,  שעתיד  הוא  אני  פעמים,  שתי  לא( 

 . עכשיו נדמו עלי כד' עדים   ,לשלם שכר 
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  ,ומה שם עירך  ,איני מניחך עד שתאמר לי מה שמך  : אמרה לו 

 ? ומה שם מדרשך שאתה למד בו תורה  ,ומה שם רבך

עמדה וחילקה כל נכסיה שליש למלכות ושליש   ,כתב ונתן בידה

בידה נטלה  ושליש  לבית    , לעניים  ובאת  מצעות  מאותן  חוץ 

 . מדרשו של ר' חייא 

 . רבי צוה עלי ויעשוני גיורת  : אמרה לו

   ?בתי שמא עיניך נתת באחד מן התלמידים  : אמר לה

  . הוציאה כתב מידה ונתנה לו

לה  במקחך  :אמר  זכי  מצעות  .  לכי  באיסור אותן  לו    ,שהציעה 

בהיתר  לו  יודע    ,הציעה  איני  ולעה"ב  בעה"ז  שכרו  מתן  זה 

 [.]מנחות מד ע"א .                                                   כמה

 

הזונה הפכה לגרת    -הסיפור במסכת מנחות מספר סיפור שסופו חיים  

ואילו סיפורו של רבי   ,צדק וזכתה לחיים של אהבה עם אותו תלמיד

ומה ערך יש לחזרה בתשובה אם    ;אלעזר בן דורדיא מסתיים במותו

שנעשו.  בחטאים  נעוץ  שההבדל  אפשר  ולחיות?  לחזור  אפשר  אי 

ה קשה.  בניסיון  עצמו  העמיד  התלמיד  מנחות  כבר    תלמידבמסכת 

וכבר קבע זמן מיוחד בו תקבל אותו הזונה. התלמיד    ,שילם סכום עתק

והזונה הייתה על מיטתה במלוא  הגיע אל הבית המפואר והמהודר 

הדרה,  והנה ברגע האחרון התלמיד עמד בניסיון בזכות מצוות ציצית 

זכה  הוא  חטא,  לא  תלמיד  שאותו  כיוון  כן,  אם  מעשה.  עשה  ולא 

לעזר בן דורדיא שחי כל חייו חיי חטא, ואף אולם, א   .לתשובה ולחיים

ולפיכך    הפיחה  -בסיפורנו   מעשה,  כדי  תוך  הייתה  זונה  אותה  של 
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לעולם    רק  שערי תשובה ננעלו בפניו בעולם הזה, ותשובתו הועילה

 הבא.  

נראה שאין להבין את הסיפור אלא בהתאם למקומו במסכת עבודה  

בהרחקות זרה. שני הפרקים הראשונים במסכת עבודה זרה עוסקים  

ממי שאינו יהודי. הרחקות אלו קשות מאוד ורבים לא נהגו לקיימם.  

ומדוע יש    ,הסוגיה מנסה להסביר מדוע העולם האלילי כל כך מסוכן

שנועדו להרחיק  ותקנות להתרחק ממנו ולהקפיד על כל אותם סייגים 

שכמעט  אליעזר  ר'  על  בסיפור  פותחת  הסוגיה  מהגוי.  היהודי  את 

ממשיכה ומתארת כיצד קשה וכמעט בלתי אפשרי היא    .ונתפס למינות

בן   אלעזר  ר'  על  הסיפור  והרשות.  הזנות  המינות,  מעולמות  לצאת 

אינו יכול   ,דורדיא מראה שגם מי שהבין את המקום הנמוך אליו הגיע

אלא רק לתקן לו מקום לעולם    ,לחזור בתשובה אל חייו בעולם הזה

 ומותו הוא תיקונו.  ,הבא

     :נוסיף מספר הערות על הסיפור. נוסח הדפוס מספר שהזונה אמרה

כשם שהפיחה זו אינה חוזרת למקומה כך אלעזר בן   :אמרה 

 . דורדיא אין מקבלין אותו בתשובה

 

אמ'. ניתן   -אינה, אלא קיצורה    'אמרה'והנה בכל כתבי היד המילה  

. אם היא אמרה, הרי שהזונה  'אמר''אמרה', אך ניתן לקרוא גם לקרא 

והיא   חייו,  כל  ראה  לא  שהגבר  מה  על  זו  הבינה  אותו  שהעמידה 

אמר    מקומו.   דורדיא  בן  שאלעזר  נפרש  אם  מקבל   -אך  הסיפור 

משמעות שונה. אלעזר בן דורדיא חי את חייו בין זונה לזונה, והוא 

שהיא   ומשמע  יקר,  שמחירה  זונה  שיש  הזנות. כשמע  עולם        פסגת 
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יש להניח שאותה זונה הייתה יפה עד מאוד. הערום הנשי הוא שיא 

היופי ושיא פארו של הגוף, והנה בתוך אותו רגע אל מול הערום הנשי 

אלעזר בן דורדיא    .  בשעת הרגל דבר הפיחה   - עולה כיעורו של הגוף

את הנפילה הגדולה ואת אפסותו של הגוף. סיפור זה אומר   ברגעחש 

אינו   הוא  עולם  אותו  כולה. כשאדם בתוך  הסוגיה  את אשר אומרת 

רואה את כיעורו, אך גם ברגע בו חש את אפסותו של הגוף הוא כבר  

ול לחזור  יכול  הגוףרק  הנות  יאינו  לחזור   ,מן  שזכה  תלמיד  כאותו 

ואין תיקונו של ר' אלעזר בן דורדיא אלא    .ולחיות עם הזונה בטהרה

 במותו. 
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   גוים  כוכבים ואלו אידיהן של עובדי  

 /   קלנדא וסטרנורא 

 כולנו בני אדם הראשון אנחנו? 

 
   קלנדא וסטרנורא...   גוים ואלו אידיהן של עובדי כוכבים  משנה

 [. משנה פ"א מ"ג]                                                           

 

משנה זו היא המשך למשנת הפתיחה של המסכת שדורשת להתרחק  

מלמדת על החשיבות    "אידיהן"מאידיהם של גויים. הפתיחה דווקא ב

 דווקא בימים אלו צריך להתרחק מן הגוי. והנהכי   ,בחיים של החגים

   :דורשת את שני החגים מפסוק בספר תהלים הסוגיה

קלנדא ח' ימים אחר תקופה סטרנורא ח'    : אמר רב חנן בר רבא

וסימנך   תקופה  לפני  וגו' ימים  נִי  צַרְתּ  קֶדֶם  ו  חוֹר                                                  א 

 . [ח ע"א]                                                (ה קלט  לים)תה

 

הסיבה שהקדימו את    .מזמור זה על בריאת האדם נדרש על שני החגים

שבא לפני תקופה היא לשון   'סטרנורא'שבא לאחר תקופה, ל  'קלנדא'

 .  וָקֶדֶם -ל  אָחוֹרהפסוק שמקדים את 

ממשיכה   הסוגיה  וכשר.  ראוי  בחג  שמדובר  מבין  זו  דרשה  הקורא 

  :אדם הראשוןהדורש את בסיפור 
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לפי שראה אדם הראשון יום שמתמעט והולך אמר אוי    : רבנן  נות

לי שמא בשביל שסרחתי עולם חשוך בעדי וחוזר לתוהו ובוהו  

ימים   ח'  וישב  עמד  השמים  מן  עלי  שנקנסה  מיתה  היא  וזו 

כיון שראה תקופת טבת וראה יום שמאריך    , בתענית ]ובתפלה[

 ,הלך ועשה שמונה ימים טובים  ,והולך אמר מנהגו של עולם הוא

לשנה האחרת עשאן לאלו ולאלו ימים טובים הוא קבעם לשם  

 . [שם]                            זרה השמים והם קבעום לשם עבוד

 

דורש את מזמור קלט זה  מדרש  המרש"א על הסוגיה עומד על כך ש

 :בספר תהלים על בריאת אדם הראשון

 יצר אחור וקדם. בריאת האדם שה'  -)ה( אָחוֹר וָקֶדֶם צַרְתָנִי...  

 נדרש על הלילה שמתארך.  –)יא( וָאֹמַר אַךְ חֹשֶךְ יְשוּפֵנִי  

הראשון אדם  על  הזמןקשורה    הדרשה  באותו  שחל  החנוכה  .  לחג 

א ניצחון החשמונאים וטהרת המקדש,  ההסבר הידוע לחג החנוכה הו

 דרשה זו קושרת את חג החנוכה לתקופת השנה בה הוא חל. ואילו 

קרוב   .הלילות מתארכים  ,עם תחילת החורף בזמן  ובאמצע החורף, 

החנוכה אדם   ,לחג  כשראה  מתקצרים.  והלילות  מתהפך  התהליך 

שהיום   וכשראה  בתענית,  ישב  הוא  והולך  פוחת  שהיום  הראשון 

מאריך והולך הוא קבעם כימים טובים. המילים מזכירות את דברי בית  

  :שמאי ובית הלל לגבי נרות חנוכה

יום ראשון מדליק    : אומריםשמאי    ית במצות חנוכה...    : ו רבנןנת

ואילך   מכאן  והולךשמנה  אומרים  הלל  ובית,  פוחת  יום    :וב"ה 

 . מוסיף והולךראשון מדליק אחת מכאן ואילך 
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פליגי בה תרי אמוראי במערבא ר' יוסי בר אבין ור'    : אמר עולא 

כנגד ימים הנכנסין  שמאי     ית חד אמר טעמא דב  ,יוסי בר זבידא

וחד אמר טעמא דב"ש כנגד    ,וטעמא דב"ה כנגד ימים היוצאין

  . פרי החג וטעמא דבית הלל דמעלין בקדש ואין מורידין

 .["בע  כא   שבתבבלי ]                                                     

 

שבעים פרי חג הסוכות נדרשים כנגד שבעים אומות העולם, ונראה 

 ששוב מרמזים לפן האוניברסלי של חג החנוכה. 

   :בא רמז לקשר בין חג החנוכה לתקופת השנה רבתי גם בפסיקתא

וכמה חנוכות הם? שבע חנוכות הם. ואלו הן: חנוכת שמים וארץ,  

)בר   שנאמר רֶץ  א  וְה  מַיִם  הַש ּ  ומה חנוכה היה  ב א(,    אשית וַיְכֻלּוּ 

אִיר )בר   שם?  יִם לְה  מ  רְקִיעַ הַש ּ  ם אֱלֹהִים בִּ ן אֹת  תֵּׁ   א יז(...   אשית וַיִּ

וחנוכת הכהנים זו שאנו   ...וחנוכת של עולי גולה ...  וחנוכת החומה 

הבא  ,מדליקין העולם  הנשיאים ...וחנוכת  וחנוכת   ...וחנוכת 

   המקדש 

 ]פסיקתא רבתי פרשה ב[.                                                 

 

הב חנוכת  בעניין  שבא  ז"א  הפסוק  המאורות,  על  פסוק  הוא  ריאה 

ומשמע שוב שזה קשור    ,שהסיבה לחג החנוכה היא חנוכת המאורות

 לתקופה בה האור מוסיף והולך.  

בית  שמחלוקת  מרמזת  האגדה  זרה.  עבודה  במסכת  לאגדה  נחזור 

שמאי ובית הלל קשורה בשני חגים קדומים. במסורת היהודית נשמר 

 חג החנוכה.   -רק חג אחד 
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האמירה שיש שורש קדום לחג האלילי משמעה שיש משהו שעומד 

בין החג האלילי ובין וישנו קשר    ,ביסוד העולם האלילי שצריך לגלותו

 .  העולם היהודי

  :לעוד אגדה על אדם הראשוןה ממשיכה יהסוג

יום שנברא בו אדם הראשון כיון ששקעה עליו חמה    :רבנן   נות

אוי לי שבשביל שסרחתי עולם חשוך בעדי ויחזור עולם    :אמר

היה יושב    .וזו היא מיתה שנקנסה עלי מן השמים   , לתוהו ובוהו

כיון שעלה עמוד    ,]בתענית[ ובוכה כל הלילה וחוה בוכה כנגדו

הוא עולם  של  מנהגו  אמר  שקרניו    ,השחר  שור  והקריב  עמד 

שנאמר   לפרסותיו  מַפְרִיס קודמין  מַקְרִן  ר  פּ  וֹר  מִש ּ לַה'    וְתִיטַב 

שמואל   .(לב  סט  לים)תה אמר  יהודה  רב  שהקריב    :ואמר  שור 

במצחו שנאמר   ]לו[  היתה  קרן אחת  הראשון  לַה'  אדם  וְתִיטַב 

ר מַקְרִן מַפְרִיס  וֹר פּ  ח  ]                                                מִש ּ

 [.ע"א

 

קרן מצויה באגדות עם רבות מימי הביניים. יש להניח - האגדה על חד

אגדות   הכירו  הם  חז"ל  בימי  משמעם .  אלועם  שגם  שמואל  דברי 

שאגדות אומות העולם מבוססות על מסורת שבידם מאדם הראשון. 

בהלכות   ,ואולי מקל  זרה  עבודה  מסכת  אורך  שלכל  שמואל  דווקא 

 דרשה זו. דווקא דורש הוא שהרחקה מן הגוי 

האגדה שבאה בבבלי על אדם הראשון כהסבר לחגים האליליים, באה  

   :גם בירושלמי
כיון דחמא לילייא אריך   ,קלנדס אדם הראשון התקינו :רב אמר 

ב אי לי שמא שכתוב בו    :אמר קֵׁ וּפֶנּוּ ע  ש  ה תְּ וּפְך  רֹאש  וְאַתּ    הוּא יְש 
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טו(  אשית)בר  ואומר   ג  לנשכיני  יבוא  ךְ    שמא  חֹש ֶ אַךְ  אֹמַר  ו 

נִי וּפֵׁ  .)תה' קלט יא( יְש 

   קלון דיאו - כיון דחמא איממא ארך אמר קלנדס 

 [.יר' פ"א ה"ג]                                                              

 

לימי אידםבירושלמי  והנה   הסבר אינו ה  . יש מי שמציע הסבר אחר 

   :למסורות אדם הראשון אלא לתולדות רומיקשור 

מלכות מצרים ומלכות רומי היו עושין    :רבי יוחנן לא אמר כן אלא

עד מתי אנו הורגין בפולמוס זה    ,אמרו  ,מלחמה אילו עם אילו

בואו ונתקין שכל מלכות שתאמר לשר צבא שלה פול על    ,עם זה

המלכות תתפוס  לה  וישמע  שמע  חרבך  לא  דמצרים  תחילה   ,

והוו ליה    81דרומי הוה תמן חד גבר סב והוה שמיה יינובריס    לון,

בני ליה  ,תריסרי  דוכוסין    :אמרו  בניך  עושין  ואנו  לן  שמע 

בגין כן צווחין ליה קלנדס    ,ושמע לון  ,ואיפרכין ואיסטרטליטין

  מן יומא דבתריה מתאבלין עליו מילני אימירא   יינובריס.

    .[יר' פ"א ה"ב]                                                            

 

שמנתק את    הדווקא הוא ז  ,האם ר' יוחנן שמחמיר בכל קשר עם גוי

אין קשר בין   משמע,  הקשר בין ימי אידם למסורות אדם הראשון?!

 . ימי אידיהם למסורת ישראל 

שלכל אורך המסכת מחמיר בהלכות הרחקה    ,יוצא אפוא שר' יוחנן

שמקל    ,ושמואל  .גם מנתק קשר בין חגי ישראל לחגי גויים  ,מן הגוי

 
 שעל שמו חודש ינואר.   81
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הגויים מן  הרחקה  בהלכות  האפשר  ומנהגי   ,ככל  קדום  יסוד  מוצא 

 גויים ולסיפוריהם. 
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 /   אדם   ן יי ו אתם קר 
 חתימה 

 
אומר:    :תניא יוחאי  בן  ר"ש  היה  אינן מטמאין   וכן  גוים  קברי 

ם )יח  ם אַתֶּ ד  ן צֹאנִי צֹאן מַרְעִיתִי א  לד לא(,    זקאלבאהל שנא' וְאַתֵּׁ

 ואין הנכרים קרויין אדם ]יבמות ס ע"ב[.  ,אתם קרויין אדם

חיים  " רבי  הרב  האלהי  המפואר  החכם  את  שאלתי  כך  אחר 

וויטאל יצ"ו לבאר לי את דעתו בזה אם בכלל חביב אדם שנברא  

 ."82? בצלם נכנסים בני נח אם לאו

 

והרי   אדם,  קרויים  יהודים  שרק  להכריז  יכול  רשב"י  כתובים  כיצד 

לֹהִים אֶת הָאָדָם  -וַיִבְרָא אֱ   -מפורשים אומרים שכל אדם נברא בצלם  

 בְצַלְמוֹ בְצֶלֶם אֱלֹהִים בָרָא אֹתוֹ זָכָר וּנְקֵבָה בָרָא אֹתָם?! 

 שֹפֵךְ דַם הָאָדָם בָאָדָם דָמוֹ יִשָפֵךְ כִי בְצֶלֶם אֱלֹהִים עָשָה אֶת הָאָדָם 

 מהו אדם? האם יש אדם שאיבד את צלם אלוהים שבו? ו

 ואם אכן איבד האדם את צלם אלוהים, האם ראוי להיקרא אדם? 

  . שפיכת דם היא החמורה מכל, ומי ששפך דם איבד את הזכות לחיות

 לוהים שבו?- האם הוא איבד את צלם א

 למסכת עבודה זרה.  םאנו חוזרי

 

 
   ר' שמואל די אוזידא, מדרש שמואל על מסכת אבות פ"ג מי"ד. 82
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ומציל שצווח  מפני  מותר  לאיצטדינין  מותר    ,הולכין  ולכרקום 

מדינה ישוב  נתחשב    ,מפני  ואם  עמהם  יתחשב  שלא  ובלבד 

אין הולכין לאיצטדינין מפני    : תנאי היא דתניא  ... עמהם אסור

אחד מפני שצווח    ,ור' נתן מתיר מפני שני דברים  ,מושב לצים

 [.יח ע"ב]         .ומציל ואחד מפני שמעיד עדות אשה להשיאה.. 

וגויה לא תיילד את בת ישראל מפני שחשודין על שפיכות דמים  

 [כו ע"א]                                                  דברי רבי מאיר

וגוי לא ימול ישראל מפני שחשודין על שפיכות דמים דברי רבי  

 [כו ע"ב]                                                               מאיר

ר' ישמעאל   ,גוי בדרך טופלו לימינו ראל שנזדמן לוש נו רבנן: י ת

אומר ברוקה  בן  יוחנן  ר'  של  לימינו  :בנו  טופלו  במקל    ,בסייף 

לשמאלו  יהא    .טופלו  לא  בירידה  יורדין  או  במעלה  עולין  היו 

ואל    ,למטה  גוי ו  אלא ישראל למעלה   ,וגוי למעלה  ישראל למטה 

ירחיב לו    ?שאלו להיכן הולך  .ישוח לפניו שמא ירוץ את גולגלתו

לעשו הרשע דכתיבאת הדרך   יעקב אבינו  עַד    כדרך שעשה 

ה עִיר  בֹא אֶל אֲדֹנִי ש ֵׁ ר א  סַע  וכתיב  ,  (יד  )בראשית לג   אֲש ֶ וְיַעֲקֹב נ 

ה    . (יז )בראשית לג  סֻכֹּת 

לכזיב הולכים  שהיו  ר"ע  בתלמידי  ליסטים  ,מעשה  בהן    . פגעו 

   .לעכו   :אמרו להן  ? לאן אתם הולכים : אמרו להן

   .כיון שהגיעו לכזיב פירשו

   ? מי אתם : אמרו להן

   . תלמידי ר"ע : אמרו להן

                אשרי ר"ע ותלמידיו שלא פגע בהן אדם רע מעולם : אמרו להן

 .]כה ע"ב[                                                                   
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 בדברים הללו ראויים לשם אדם? ודים האם אנשים שחש

האם האיש    .מותר ללכת לתיאטרון בשביל לתת עדות לעניין עגונות

 ? שנזרק לגוב האריות לעיני הקהל הצוהל נטרף

 .איזו תרבות רשע

יהודי אינו   -זו התרבות הנוראה והטמאה של הרומאים, ועל זה נאמר  

 נוהג כך, הוא נוהג כאדם.  

הגויים אינם נוהגים כבני אדם. יהודי  אותם  אתם קרויים אדם. ואילו  

 אלא אם 'קם להורגו'.  אינו הורג אדם

 , התנא שחוזר הכי הרבה פעמים במסכת עבודה זרה הוא רבי מאיר

 בהלכות עבודה זרה.  ביותר  והוא התנא המחמיר 

 : אומר את הברייתא המפורסמתזה הוהנה ר' מאיר הוא 

אומר  מאיר  רבי  היה  שאפילו   : והתניא  בתורה    מנין  ועוסק  גוי 

ה   תלמוד לומר   ? שהוא ככהן גדול ר יַעֲש ֶ טַי אֲש ֶ פּ  ם  מִש ְ ד  א  ם ה  אֹת 

הֶם בּ  חַי  כהנים לוים וישראלים לא נאמר אלא    ,(ה  יח  רא)ויק  ו 

ם ד  א      גוי ועוסק בתורה הרי הוא ככהן גדול  הא למדת שאפילו  ,ה 

 [.ג ע"א]                                                                     

 

המילה והיא    ,המילה הנדרשת והמודגשת על ידי ר' מאיר היא 'אדם' 

  ." אתם קרויין אדם" - הנדרשת והמודגשת על ידי רשב"י
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ולדעת ר' מאיר גם    ,83בין ר' מאיר ורשב"י   מחלוקתרש"י כותב שיש  

אחרתגוי   סברה  להעלות  אפשרות  יש  אמנם  באוהל.  שמטמא  אין , 

"ואין אומות העולם   -  יסוד דברי רשב"ימחלוקת בין ר' מאיר ורשב"י.  

ולכן   ,גות כדרך בני אדםהשאומות העולם אינן נוהוא    -קרוין אדם"  

מתאר במסכת עבודה זרה את  ה  ,ר' מאיר. ו אינן ראויות להקרא אדם

שעת הגויים באותם הדורות, הוא ר' מאיר שדורש שכל אדם באשר ר

 .  הוא אדם ראוי ללמוד תורה ולהיות ככוהן גדול

 בצורה דומה ענה ר' חיים ויטאל לשאלתו של ר' שמואל די אוזידה: 

והשיב לי, כי בוודאי שאין הרשעים בכלל, ומאי דנקט אדם הוא  

שופריה   שאז"ל  מצינו  שכן  ישראל,  משם  חשוב  שם  שהוא  לפי 

נראה   שופריה  מעין  דקאמר  וכיון  דאדם,  שופריה  מעין  דיעקב 

שאדם היה יותר חשוב ויעקב הנקרא ישראל דומה מעין שופריה,  

מחצב נשמת האדם  וידוע כי עיקר האדם הוא שמו. ועוד כי מקום  

כנודע   אבינו  יעקב  נשמת  מחצב  ממקום  למעלה  יותר  הראשון 

ליודעי חן, ואחר שאדם הראשון נברא בצלם כמו כן אחריו כל אדם  

ימשוך, דהיינו הקדושים והטהורים אשר בארץ המה וכל עם בני  

   . ישראל...

 

כלומר, מי ששומר על מדרגתו של אדם הראשון, בין יהודי בין גוי,  

 עליו נאמר הפסוק.  

 
ר' מאיר דלית ליה 'אתם קרוין אדם ולא    –רש"י לסנהדרין נט ע"א: "האדם    83

עובדי כוכבים קרוין אדם, ור' שמעון היא דדרש לה במסכת יבמות" ]יבמות סא  
 ע"א[. 
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הסבר זה מביא אותנו ליחס הפוך    ."אתם קרויין אדם"דברי רשב"י,  

אדם הוא מי שלא מחלל את קדושת האדם, מההסבר המקובל לדבריו.  

 .רק יהודים נהגו כבני אדם ולא הרגוו

 .אתם קרויים אדם, ולא אנשי חמס שהם אנשי דמים

 .אתם קרויים אדם ולא אותם רשעים מאומות העולם תומכי חמס

יקרים יהודים  נר   ,אתם  היא  אדם  הוא  באשר  אדם  חיי  שקדושת 

  ם. אתם ראויים לתואר אד .לרגלכם

שיטת המאירי   את  להסביר  אפשר  זו  הראשונים שלא בצורה  ושאר 

רב להלכה  זרה,    ותפוסקים  עבודה  במסכת  ההלכות  לא מן 

כאפולוגטיקה בעלמא, אלא כהבנה פשוטה במסכת עבודה זרה. מי 

את   איבד  זרה,  עבודה  במסכת  המתוארת  כדרך  לשם  שנוהג  הזכות 

, אך כל נברא ששינה את התנהגותו, ראוי לשם אדם ולזכויות  ''אדם

 שיש לכל מי שנברא בצלם.  

 ומהו החזון? החזון הוא חזונו של ישעיהו:

לָבוֹא   יְשוּעָתִי  קְרוֹבָה  כִי  צְדָקָה  וַעֲשוּ  מִשְפָט  שִמְרוּ  ה'  אָמַר  כֹה 

וְצִדְקָתִי לְהִגָלוֹת. אַשְרֵי אֱנוֹש יַעֲשֶה זֹאת וּבֶן אָדָם יַחֲזִיק בָהּ שֹמֵר  

נִלְוָה  שַבָת מֵחַלְלוֹ וְשֹמֵר יָדוֹ מֵעֲשוֹת כָל רָע. וְאַל יֹאמַר בֶן הַנֵכָר הַ 

 אֶל ה' לֵאמֹר הַבְדֵל יַבְדִילַנִי ה' מֵעַל עַמוֹ... 

עוֹלֹתֵיהֶם   תְפִלָתִי  בְבֵית  וְשִמַחְתִים  קָדְשִי  הַר  אֶל  וַהֲבִיאוֹתִים 

   וְזִבְחֵיהֶם לְרָצוֹן עַל מִזְבְחִי כִי בֵיתִי בֵית תְפִלָה יִקָרֵא לְכָל הָעַמִים 

 )ישעיהו נו(.                                                                                

 
 


