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החודש   קידוש  על  עליית ועל  דיברנו 

בעצם בחינת  ועל כך שהלבנה היא    ,הלבנה

עולה למעלה עד לדרגת  והיא זו שהמלכות  
ההבדל בין  . מעבר לכך, דובר על  החכמה

בראש החודש יש קשר   :ראש חודש לשבת

בשבת ואילו    ,בין המלכות והחכמהישיר  
עלי המלכות  י גם  קבלת  וגם  המלכות  ת 

משבעת ימי   –הספירות שמעליה  היא מן  

של  נייןבה הראשון  מהמקור  לא  אבל   ,
גם   שיש  לכך  גורם  הזה  ההבדל  החכמה. 

אחר והארה  החכמה  של    יםהתגלות 

כך  מלכותב על  דיבר  צדק  הצמח  בסוף   .
, כלומר  בזמן ששבת היא מקדשא וקיימא

קבוע של העולם שהוא  חלק ממחזור היא 

להתערב  צריכים  שאנחנו  בלי  גם  עובד 
ל החודש צריך קידוש דווקא עבזה, ואילו  

סמוידי   דין  שעליית  ך.  בית  מפני  מדוע? 

דווקא  להיעשות  צריכה  המלכות לחכמה 
, שהם אלו חכמיםבבחינת החכמה ועל ידי  

   שיכולים לקשר את המלכות אל החכמה.

מן   הנמשכת  הראייה  העדים: 
 החכמה 

כעת ממשיך הצמח צדק לעניין שנראה  ב.  

למה   מתקשר  הוא  גם  אבל  שונה,  קצת 
כה.   עד  עליו  שהיו  שדובר  בזמן  והנה, 

שזה היה מקדשים החודש על פי הראיה,  

האמיתי החודש  שאמרנו  קידוש  כפי   .
חודש  קביעת    בפעם הקודם, איננה ראש 

בראיית   היום  היא   , הירחתלויה  אלא 

,  שנה  1,500בקביעה שנעשתה לפני    התלוי

קבע את כל ראשי החודשים    אז הלל השני

בעתיד.  והחגים   שהיו  שיהיו  בזמן  אבל 

ע חודש  כל  החודש  את  פי מקדשים  ל 
עדים    ,הראייה שני  להיות  צריכים  היו 

התהליך   .כשרים מעידים על ראיית הלבנה

כשרים   עדים  שני  שבאו  את  שראו  היה 
הירח זה מולד  על  מעידם  שהם  ולאחר   ,  

בית הדין קובע שהחודש   , לפני בית הדין

  .מקודש
צדק:   הצמח  כך  על  מעיר  כל אך  אך  עם 

עד עכשיו   .אין צריך שיהיו סמוכים   ,זאת

כך   על  את  דובר  שקובעים  שהחכמים 
שנסמכו חכמים  להיות  צריכים    , החודש 

לא כל מי שהוא תלמיד חכם ראוי  אפילו  ו

דווקא    –  לזה ידי אלא  על  שנסמך  מי 
הקבלה על אבל    .שלשלת  העדות  בשביל 

החודש השורש  ש  ,קידוש  לכאורה  היא 

בכלל יודעים שצריך לקדש החכמים  ממנו  
החודש   סתם    –את  שיבואו  שני מספיק 

להיות    ,אנשים צריכים  לא  לא  והם 

  , ולא אפילו שיהיו תלמידי חכמיםסמוכים  
לזה כשרים  הדיוטות  שני  גם  את ז  .אלא 

שני לבוא  שיכולים  אנשים   אומרת 

 , וזהנים וכל זמן שהם אנשים הג  ,פשוטים
או   הם  ו  –לא  לא חשוב אם הם חכמים 

החדש החודש  על  להעיד  יוצא,   .יכולים 

של  ש שהעניין  זה  על  דיברנו  אחד  מצד 
החכמה מבחינת  נמשך  החודש    , קידוש 

לעסוק  ולכן   ראוי  חכם  שהוא  מי  רק 

מתברר  שני,  מצד  אבל  החודש;  בקידוש 
ש הראייה  שמי  את  יכול מספק  והעדות 

שהוא לא סמוך ושאין    –להיות סתם אדם  

היו צריכים להיות שני עדים    והנה, בזמן שהיו מקדשים החודש על פי הראיה   ב. 
ולא אפילו שיהיו    , אין צריך שיהיו סמוכים   אך ,  כשרים מעידים על ראיית הלבנה 

חכמים  לזה   , תלמידי  כשרים  הדיוטות  שני  גם     . אלא 
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זאת  ולמרות  החכמה,  עם  עסק  שום  לו 

 הוא יכול לעשות את זה.

הראייה    ,והעניין  מן  כי    , החכמהנמשכת 

את  "   :חז"ל  כמאמר הרואה  חכם  איזהו 

לב,א(  "  הנולד  תלה    כלומר  –)תמיד 

בחכמה נקראו    . הראייה  הטעם  זה  וכן 
כמו   )במדבר טו,כד(."  עיני העדה"החכמים  

אחריועדו החודש    ,תות  עדות  היא גם 

ראייה כלומרעדות  מה    ,  על  מעיד  העד 
ראה שייך  וכ  .שהוא  בעצמו  הראייה  ח 

הן מצד זה   –ר למהות של החכמה  ווקש

, והן מצד זה  הראייה נמשכת מן החכמהש
לחכמה  ש יש    ,הראייההיא  המשל  ולכן 

כפול  בעצם   והראייה.  קשר  החכמה  בין 

נמשך   יה ח הראי ו ת כ ו שרוחני   והטעם הוא
  נת כי החכמה היא בחי  ,מן החכמה שבנפש 

הוא    , רוחניות   יה ראי  השכל  מהות  שהרי 

מהות .  איך ומה הוא   – להשיג דבר זולתו  
השכל וכוח החכמה הוא התפיסה וההכרה  

  יה, בדוגמת הראי רי זה וה של דבר מסוים. 

כן  נה  י שעני  מה גם  דבר  ולהכיר  ,  לתפוס 
ולכן יש צד בו הראייה והחכמה הם אותה  

 המהות.  

כאן לכל פרטי  לא נכנס שהוא האמת היא 
ולמעשה   העניין,  בין  הקשר  ודקדוקי 

  . פנימי מכמה צדדים החכמה והראייה הוא  

מהות הראייה דומה ראשית, מכמה צדדים  
השכלל שהיאמהות  הראשון   ,    המבט 

הוא  דבר  כשאדם רואה  שרואה דבר שלם.  

, ואחר כך על ידי פעילות  רואה דבר שלם

את  ומעבד  מפתח  או  הבינה  של  רוחנית 

הראייה   כוח  אבל  רואה,  שהוא  מה 

כשלעצמו איננו משיג פרט כזה או אחר, 

המכלול. את  קולט  הוא  מהבחינה    אלא 
הזו, כדי להבין את כוח החכמה שבנפש,  

בראייה   להסתכל  שהיא   –אפשר  כיוון 

 הדבר הקרוב ביותר אל החכמה. 
לקחת   אפשר  הראייה,  חוש  לעומת 

את   המישושלדוגמה  ידו    ,חוש  על  שגם 

על   אינפורמציה  מקבלים  ;  עולםה אנחנו 
אינפורמציה  מעניק  חוש המישוש  אלא ש

על  או  מקום מסוים  נקודה אחת, על  על  

הראייה  , וזאת לעומת חוש  מרחב מסוים
. דבריםהמכלול  אינפורמציה על  שמעניק  

כאמור, לאחר כוח הראייה מגיע התפקיד  

הבינה   עבודה    –של  בעלת  היא  שגם 
ועושה   מבררת  שהיא  אלא  רוחנית, 

שאינני  דבר  למשל  יש  כאשר  סלקציה. 

או   אותו  לברור  יכול  אינני  אותו,  מבין 
משום  לגביו,  סלקציה  איזושהי  להפעיל 

שכוח הברירה מבוסס על כך שיש לי לפני  

כן השגה ותפיסה מסוימת שהם למעשה  
יכול  אני  שמתוכו  שלי,  הראייה  שדה 

 את הדברים.   לברור

ש היא  לכך  הנדוגמה  סיונות שעשו יאחד 
חיים   בעלי  שעל  אינם  העלה  רובם 

  " איזהו חכם הרואה את הנולד "   כמאמר   , החכמה נמשכת מן  כי הראייה    , והעניין 
  והטעם הוא   . " עיני העדה " וכן זה הטעם נקראו החכמים    , תלה הראייה בחכמה   – 

  יה ראי  נת כי החכמה היא בחי   , נמשך מן החכמה שבנפש   יה ח הראי ו ת כ ו שרוחני 
רי זה  וה   . איך ומה הוא   – שהרי מהות השכל הוא להשיג דבר זולתו    , רוחניות 

הכסיל  "   : לכן כתיב ו   . לתפוס ולהכיר דבר מה גם כן  נה  י שעני   יה, בדוגמת הראי 
הולך  הוא    , " בחשך  השכל  כח  נעדר  שהוא  שמי   כלומר 
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מסוגלים לראות דבר שעומד במקום אחד 

אובייקט  אותו  ומבחינתם  לזוז,  מבלי 
מתחיל לייצר אינפורמציה רק כאשר הוא 

זז. כך למשל אם הם רואים אדם שלא זז  

הם לא ייבהלו ממנו, גם אם בדרך הם כן  
מדוע?   ההשגה  מפחדים.  שכושר  מפני 

האדם  שלהם כנראה לא מצליח לבודד את  

בתור אובייקט עצמאי ונפרד, ולכן הם לא  
הנקודה  אותו.  ולהגדיר  לאבחן  מצליחים 

כל   לגבי  נכונה  רואההזו  שאני    : דבר 

בהתחלה אני רואה מכלול מסוים, ורק אם 

לנתח   יכול להתחיל  אני  אותו  אני תופס 

אותו. לכן, אם אדם שאיננו בקיא בנושא  

הוויה   או  תמונה  איזושהי  יראה  מסוים 
א  לתפוס  יצליח  לא  הוא  ת מורכבת, 

היא   לכך  פשוטה  דוגמה  שלה.  הפרטים 

שאם למשל אני אראה דף כתוב למישהו  
במקרה   אז  וכתוב,  קרוא  יודע  שאיננו 

ביותר   עבורו  זו  הטוב  תמונה תהיה 

הדברים אבסטרקטית את  יתפוס  והוא   ,
דברים שחורים  כמכלול בלבד: הוא יראה  

לבןגבי  על   גבי אדומים על  דברים    ,רקע 

צהוב   אומרת  רקע  זאת  הלאה;  וכן 
 שמבחינתו כל אלו יהיו רק קשקושים. 

אם כן, החכמה היא כוח שתופס מכלול או  

הוויה שלמים, ולאחר מכן בתוך המכלול 
פיצוח  של  פרטית,  פעולה  ישנה  הזה 

תפסה.   שהחוכמה  הרעיון  אחת  ופירוט 

בינה הכמה ווחההבעיות שיש במעבר בין  
יש לו השגה של שהוא שלפעמים יש אדם  

החכמהדברים   מה  אבל    ,בבחינת  משום 

;  לא יכול להעביר אותם לדרגת הבינההוא  
באיזושהי   משהו  קולט  שהוא  למרות 

דרגה, הוא עדיין בעצם לא מבין שום דבר. 

זאת אומרת שיכול לקרות מצב שבו אדם  

מקשיב לאיזשהו משהו, והוא בטוח שהוא  

שומע וקולט את זה, אבל כשישאלו אותו  
הוא לא    –אחר כך מה בעצם הוא שמע  

יוכל להסביר, מפני שהקליטה שלו הייתה 

מסוימת   בדרגה  המכלול.    –רק  בדרגת 
בכיוון   גם  להיות  יכולה  הבעיה  אותה 

השני, כאשר אדם שומע רק פרטים על גבי 

פרטים, אבל הוא לא מצליח להבין שום 
יכול   הוא  כלומר  מהם.  שנסנה  מכלול 

הוויות   ולא  פרטיות,  הוויות  רק  לקלוט 

 כלליות.  

החוכמה והראייה דומות זו לזו   ,בכל אופן

שלמה.   הוויה  כוללות  שהן  נוסף  צד  בכך 

שיש בעניין הוא שכמו החוכמה, האדם גם  
רואה דווקא מתוך החושך, כלומר דווקא  

אומרת   זאת  האין.  של  השחור  מהחלק 

מתוך  ש דווקא  לראות  יכול  האדם 
של   וכ  ההוויההאפסות  שהווית  שלו,  כל 

זה סימן שיש   –יותר צבעונית  היא  הקולט  

, וממילא הוא לו מחלת עיניים יותר גרועה
לא יכול לקלוט. ככל שהשחור שבעין של  

מתמלא   או  מתכסה  או  נעלם  האדם 

יותר,  דחוף  לניתוח  יידרש  הוא  בכתמים 
באותו   מפני שיכולת הקליטה שלו נעלמת.

אופן, ככל שאדם מרגיש שהוא נעשה חכם  

ותים  יותר הוא כביכול צובר כתמים שמעו
הראייה  וכושר  שלו,  התפיסה  כלי  את 

זאת   ומתעוות.  הולך  שלו  והחוכמה 

אומרת שכלל שהקולט תופס יותר מקום 
כך יהיה לו יותר קשה לתפוס, ומצד שני  

ככל שהוא יהיה יותר 'שחור' כך הקליטה  

 שלו תהיה שלמה יותר. 
לכן    , כמה היא בחינת ראייהומכיוון שהחו

  ,יד(,)קהלת ב  " הכסיל בחשך הולך "   : כתיב 

הוא   השכל  כח  נעדר  שהוא  שמי  כלומר 
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מה   כלום  רואה  ואינו  בחשך  שהולך  כמי 

א   , בבית לו שכל  זה שאין  לו  י אפשר  כך 

ראי  הוא    . רוחנית  יה לראות  השכל  חוסר 

לכן  ו  ,חוסר אפשרות לקלוט דברים מבחוץ

שהרי מבחינתו זה   –בחושך  הולך  הכסיל  
לא משנה אם יש אור או חושך, שהרי הוא  

 –כמו אדם שהעיניים שלו לא מתפקדות  

 שגם לו זה לא משנה אם יש אור או חושך. 

והוד הגשמית  נצח  הראייה   :
 וניות המוח מחיצמשכת  הנ

שבעינ   יה והראי  כ,  יםי גשמיות  ח וגם 
הגשמי פשוט  ,הראייה  הכי    ,שלו  באופן 

החכמה מן  מבחי   , נמשכת  שהיא    נת אלא 

השכל  הטבע .  חיצוניות  בספרי    , כידוע 
מחיצוניות  י בעינ   יה שהראי  נמשכת  ים 

שבראש  אחד    .המוח  הוא  האופטי  העצב 

בנויים באופן כזה החושים הבודדים שהם  
ישיר   וזאת של המחשהם כמעט המשך   ,  

מ שמעבירים  אחרים  לעצבים  ידע בניגוד 

  . מהבחינה הזו, מרכז אחד למרכז השנימ
גם באופן הגשמי הראייה היא המשך של  

להמח בניגוד  אחרים  ,  צריכים  שחושים 

למרכזים   שלהם  החוויות  את  להעביר 
העצב הזה    ומשם אל המוח. אגב,  אחרים

שלו הבעיות  את  יוצר  כאשר  גם  שכן   ,

אין לו תיקון, בדומה    –למשל הוא נפגע  

 למוח.

את   צדק  הצמח  ומתרגם  מעביר  כעת 

הקבלה   שון בל ו  הדברים אל לשון הקבלה:

נ והוד  הוא  בחי   , דאבא צח  תרין    נת שהם 
שתי    .עיינין  הם  החכמה  של  והוד  נצח 

העיניים הם הכלים  כאמור לעיל,    .העיניים 

של  ו החיצוניים  ושל  המכשירים  המוח 
לסעודה  ששייכות  זמירות שבת  ב  .החכמה

עשר  על  שמדבר  פיוט  יש  שלישית 

הוא    ,ספירותה "מימין -שאומר  ושם 
ומשמאל יניקת הנביאים, נצח והוד בהם  

אומרת   זאת  הנבואה ושכנמצאים",  ח 

והוד נצח  מבחינת  גם   .נמשך  למשל  לכן 
לפי הספירות,  יוצא שבסידור האושפיזין 

מדוע?   והוד.  נצח  כנגד  הם  ואהרן  משה 

מפני שכפי שכותב כאן הצמח צדק, הנצח  
שזהו   החכמה,  של  העיניים  הם  וההוד 

הנביא:   של  עניינו  זה בדיוק  הוא  הנביא 

 ומשיג השגות. שרואה 
הן  וההוד  הנצח  גם  העיניים,  שתי  כמו 

דומות מאוד זו לזו, והן ספירות שכמעט 

שלהן.   המהות  מבחינת  ההבדל זהות 
ביניה ימנית    ןהבסיסי  היא  שאחת  הוא 

הבדלים מיני  יש כל  ו  ,ואחת היא שמאלית

יש הוויות שהן גם בעולם    .נובעים מזהש

לו  י אפשר  כך זה שאין לו שכל א   , כמי שהולך בחשך ואינו רואה כלום מה בבית 
   . רוחנית   יה לראות ראי 

חיצוניות    נת אלא שהיא מבחי   נמשכת מן החכמה   ים י גשמיות שבעינ   יה והראי 
  .ים נמשכת מחיצוניות המוח שבראש י בעינ   יה שהראי   כידוע בספרי הטבע   , השכל 

צח והוד  וידוע דנ   . תרין עיינין   נת שהם בחי   , דאבא צח והוד  הקבלה הוא נ   שון בל ו 
שאין בהם לא טעם ולא    – '  ערבי נחל '   ראים נק ו   , דות י חיצוניות המ   נת הם בחי 

הדיוטות כשירים    גם שני   , לכן   . וכמבואר אצלינו מצוה ג' בענין ירך יעקב   , ריח 
עדים  הלבנה   להיות  מולד  ראו  שהם  מבחי   . לומר  היותם  עם     , חיצוניות   נת כי 



7 
 

 

כמעט זהות, למעט זה שאחת היא ימנית  

למשל,   שמאלית.  היא  בכימיה  ואחת 
ומבנים   ימניים  מבנים  יש  האורגנית 

ושלמרות שהם בדיוק זהים זה ,  שמאליים

,  של השני  דהם כמו תמונת ראי אחולזה  
  הם עדיין לא מצטרפים אחד עם השני. גם 

זהות כמעט  הן  העיניים  וההבדל    ,שתי 

 . שמאליתעין  ימנית ועין  שיש  הוא  ביניהם  
האלה הדברים  והשמאל  בכל  הימין   ,

יוצרים יחד את ממד העומק. זאת אומרת  

שעל ידי זה שיש שתי עיניים, על ידי זה  

שיש שתי ראיות משני צדדים שונים, שיש  

תמונה.  של  מכלול  נוצק  השקפות,  שתי 

הראייה   לגבי  גם  נכון  הזה  הדבר  כאמור, 
 וד. עם שתי העיניים וגם לגבי הנצח והה

תולדות בספר 'מופיע  באופן מאוד מעניין  

הדרך האמיתית ' הסבר על כך שיעקב יוסף
הכוונה    .הדיאלקטיתהיא הדרך  של העיון  

ש לכך  דברהיא  באיזה  מעיינים    , כאשר 

ולאחר   שלו  אחד  בצד  מעיינים  בהתחלה 
ולאחר  שלו,  ההופכים  לצד  עוברים  מכן 

מצליחים   פעמים  מספר  זה  את  שעושים 

. הוא אמנם לא ממש עוסק  לאמת להגיע  
מצד   אבל  הדיאלקטיקה,  של  בבעיה  שם 

שקשור   שיבה  מבנה  בעצם  זה  מסוים 

   לנצח וההוד.
לבין   והוד  נצח  בין  חסד למשל  ההבדל 

כלים   ,וגבורה הם  והוד  שנצח  הוא 

וממילא  חיצוניים פחות להם  יש  ,  הרבה 
הם חסד וגבורה    . לעומת זאת,תוכן עצמי

ליד   .יש תוכן עצמי  , ולהםידייםהכמו שתי  

תוכן   יש  שלה  כמו  וולמהות  משמעות 
משמעות יש  ואילושלחסד  הוא    ,  הנצח 

הוא   –פחותה יותר  בעל משמעות עצמית  

הכלי  הוא  הדברים,  העברת  של  הכוח 

אומרים   כללי  באופן  למעשה,  החיצוני. 

האחרונות  הספירות התחתונות    תשלושש
רבה הן    –יסוד  והוד    ,נצח  – במידה 

ההתגשמות של מה שיש או  ההתבטאות  

 מהן.  למעלה 
  , כליםהעיניים הן  ח  ומבחינת המ לענייננו,  

הוא   ככלים  שלהם  האידיאלי  והתפקיד 

רק   דבר שהם  שום  להם  ואין  קולטים, 
מעבר לזה. זאת אומרת שמעבר לזה שהם 

 ,ימין ושמאל ושהם יוצרים זוויות שונות

משל   תמונה  לתת  צריכים  לא  הם  אז 

את מה שהם הם לא צריכים לעבד    ,עצמם 

צריכים    –רואים   הם  צריכים  אלא  רק 

זוהי המשמעות שהעיניים    .להעביר אותו
 הם הקישור אל הכלים הפנימיים יותר.  

הלאה.   צדק  הצמח  ממשיך  וידוע  כעת 

  , דות י חיצוניות המ   נתהם בחיצח והוד  דנ 
שאין בהם לא    – '  ערבי נחל '   ראים נק   הם ו

ג'    ,טעם ולא ריח  וכמבואר אצלינו מצוה 

ארבעת המינים מסודרים   .בענין ירך יעקב 
וכנגד   לקחת,  שצריך  המינים  מספר  לפי 

  , הדסים הם כנגד חסדה  תשלושהספירות:  

כנגד  ערבות  השתי    ;תפארתוגבורה   הן 
והוד בחינת    , הלולב  ;נצח    , יסודההוא 

בחינת   הוא  זה    .מלכות הוהאתרוג 

'ערבי נחל',  -שמגדירים את הנצח וההוד כ
ההדיוטות שבהדיוטיות שש להם הם  אין 

 – לא תורה ולא מצוות    לא טעם ולא ריח,

שלהם למהות  מסוים   ,קשור  במובן  שכן 
מינימום  להן  שיש  המידות  שתי  אלו 

 . רציונליזציה

הדיוטות כשירים להיות עדים    גם שני   , לכן
החודש,   מולד  לקידוש  ראו  שהם  לומר 

מבחי   מדוע?.  הלבנה  היותם  עם    נת כי 

שני ,  חיצוניות הם  דבר  של  בסופו  שהרי 
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המהות   של  החיצוניות  והם  הדיוטיות 

היהודית, הם הנצח וההוד; אלא שעם זאת 

נחל', 'ערבי  המדה    שהם  היא  כך  הרי 
  נת שהם בחי   , דאבאצח והוד  שנ  –  למעלה 

בחי   , ותחיצוני  על  הראיה  נמשך    נת מהם 

כן  .לבנה   ראת הנק לכות  המ  צד מ   ,אם 
כל העניין של הראייה בנוי על נצח  מסוים  

. גם העיניים הן בעצם על ערבי נחל   ,והוד

למוח  ומעבירים  שמעידים  הדיוטות  שני 
ראו.   הן  שמה  לומר  אפשר  ח  והמבעצם 

אמור  לפחות  או    ,גנטישבראש הוא אינטל

כזה אבל  להיות  אמורות ,  לא  העיניים 
אינטל הן  גנטיות ילהיות  אלא  אמורות , 

הוא  שלהם  שהתפקיד  הדיוטות  להיות 

זהו   להעביר את מה שהם רואים הלאה. 
העד צריך להיות זה גם תקפידו של העד:  

מהושר דבר  אותו אה  מעביר  רק  והוא   ,

 הלאה; אין עוד איזשהן דרישות ממנו. 

בנוגע במסכת ראש השנה  מעין זה מופיע  

מגיעים   היו  שלפעמים  החודש,  לעדות 

עדים שהיו הדיוטות, והם אפילו לא היו  
אז    –יוק הם ראו  יכולים להסביר מה בד

בשבילם הכינו לו עם כל מיני תבניות של  

צורה   איזה  אותם  שואלים  והיו  הירח, 

הדיוט  אומרת שגם  זאת  ראו.  בדיוק הם 

יכול לתאר במילים מופשטות  כזה, שלא 

ראה   שהוא  מה  את   –את  להעיד  יכול 
עדות החודש. מדוע? מפני שלא דורשים  

רק   אלא  עיבוד,  איזשהו  לעשות  ממנו 

להעביר את המידע הלאה, דורשים ממנו  
להיות כלי העברה בלבד. הנקודה הזו באה 

לידי ביטוי גם בכך שבעדות אמת, העד לא 

צריך להיות בהכרח אדם חכם; אבל אם  
ככל   אז  שקר,  עדות  להעיד  רוצה  הוא 

עדות שלו מורכבת יותר כך הוא צריך  שה

להיות חכם ומתוחכם יותר. זאת אומרת  
הדב את  מספר  אני  כהווייתם,  שאם  רים 

היה   מה  בדיוק  מספר  אני  כל    –אם  אז 

החכמות בטלות נגד העבודות הללו, מפני  
נדרש  שבשביל לספר את האמת אני לא 

 להיות חכם גדול.  

שעד אמת על כך  מקומות אחרים מדובר  ב

כמו עצבי הראייה  בעצם אל השכל  קשור  

לשכל,   ישירות  שהוא  שקשורים  מפני 

ת,  כמה בעצמה מבטא ומה שהחאת  מבטא  
הח  משום היא  ושנקודת  הראשונה  כמה 

הקליטה וההכרה של האדם את ההוויה;  

אדם   ומעביר וכאשר  ההוויה  את  קולט 

היא המדה למעלה  כך  והוד  שנ   –   הרי  בחי   דאבא צח  מהם    , ות חיצוני   נת שהם 
להעלותה  ל ידי זה  שיוכלו ע   , לבנה   ראת הנק לכות  המ   נת נמשך הראיה על בחי 

מקודש  ר כך " אח ית דין  הראש ב ה שאומר  והוא במ   . עצמיות אור אבא   נת לבחי 
ה שאין כן  מ   . דש העליון דאור אבא ו בק   כות כי זהו עיקר העלאת המל   " מקודש 
 . שאין זה אלא כמו הכנה בשביל ההעלאה   , די בהדיוטות   – העדות  

שהוא הארת    , יסוד אבא   נת סמוכים דייקא מבחי ריך להיות  אבל לקדשה ממש צ 
  , הברכה שלפני המצות ו שנתבאר במקום אחר על פירוש  כמ  . אור אבא   ות פנימי 

ין  שזהו עיקר הצוותא וההתקשרות מעצמיות א   , שהוא יסוד   – "  נו ו וצו " באמרינו  
ו שכתוב גם כן בפרי עץ חיים  וכמ   . קא ו היסוד דול ידי  בישראל ע סוף ברוך הוא  

שכשמגיע בו מתעורר    , ברית קדש   ממשל   , יוסף מערב בדרוש הלולב להרב רבי  
כו'  שבראש  המוח  עם  הגוף     . כללות 
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כמו זו  -אותה  אז  עיוות,  כל  ללא  שהיא 

לעבד   מתחיל  כבר  אדם  כאשר  חוכמה. 
הוא   כאשר  ראה,  שהוא  מה  את  ולעכל 

שהתרחש   מה  את  ומבאר  אז    –מפרש 

יכולות להתעורר כל מיני בעיות. משום כך  
ראה,   את מה שהוא  רק  לומר  צריך  העד 

שלו   והוד  בנצח  רק  להשתמש    – כלומר 

ואז הוא יוכל להגיע עד לקצה העליון של 
 החוכמה.

על  להימשך  יכולה  החוכמה  כן,  אם 

ל ידי  שיוכלו ע המלכות על ידי נצח והוד,  

  . עצמיות אור אבא   נת להעלותה לבחי זה  

המלכות  הקודמת,  בפעם  שדובר  כפי 

מתקשרת  שהיא  עד  לעלות  צריכה 
לקבל   יכולה  היא  ואז  החכמה,  באצילות 

ה שאומר  והוא במ באופן ישיר מהחוכמה. 

  ". מקודש מקודש ר כך " אח ית דין  הראש ב 
העדים אינם עושים את ראש החודש מפני  

  , אבל שהם יכולים רק לראות את הדברים 

 ,כדי להעלות ולקשר את המלכות בחודש
מ תתחדש  שהלבנה  לעשות  מקור  הכדי 

קבל הארה היא צריכה ללשם כך    –עליון  ה

, שהיא באה מכוח  מבחינת עצמות החכמה
הדין,   בית  העלאת  ראש  עיקר  זהו  כי 

אבא ו בק   כות המל  דאור  העליון  ה  מ   . דש 

שאין זה    , די בהדיוטות  – העדות  שאין כן  
   . אלא כמו הכנה בשביל ההעלאה

הדיןראש    אמירת בחינת  בית   :
 היסוד וההתקשרות 

צ  ממש  לקדשה  להיות  אבל  סמוכים  ריך 

מבחי  אבא  נת דייקא  הארת    , יסוד  שהוא 

יש הארה שהיא נובעת .  אור אבא   ות פנימי 
החכמה היסוד,  מפנימיות  בחינת  והיא   ,

והוד  ואילו   החכמה  בנצח  לא עצמיות 

על  כמ   .מאירה אחר  במקום  שנתבאר  ו 

המצות פירוש   שלפני  באמרינו    , הברכה 
יסוד   – "  נו ו וצו "  עיקר    , שהוא  שזהו 

א  מעצמיות  וההתקשרות  סוף  הצוותא  ין 

ידי  בישראל ע ברוך הוא   דו ל    . קא ו היסוד 
האמצעי הקו  אל  קשור  מגיע  ש  ,היסוד 

למטה-מלמעלה עד  ולכן   ,מטה-מעלה 

נקודת היסוד כשלעצמה היא לא למרות ש
למושכלת שבניגוד  הרי  והוד  ,  יש נצח 

מצד    .יתיתיבמידת היסוד התעוררות חוו

היא   היסוד  מידת  השפעה  וכמסוים,  ח 

שכוללת  בצורה  ,  בצורה יותר שלמה יותר

מידת יסוד היא הכושר   .את כל העניינים 

, והיכולת הזו ההתחברות בין שתי הוויות
הכפולה  ה  בנוי הצורה  היסוד.  על  של 

כושר  וגם  קבלה  כושר  גם  קיים  ביסוד 

בשניהם  נקודת המרכז  נתינה, ובכל אופן  
, וההתחברות  התחברותושיש מגע  זה  היא  

 –עד לקצה העליון של ההכרה    המגיע  הזו

יסוד  על  בנוי  לא  עצמו  היסוד  למרות 
" הבחינה  בעצם  זוהי  קידשנו הכרתי. 

של במצוותיו העניין  מגיע  שלאחריו   ,"

"וציוונו". במקום אחר זה   –ההתקשרות  
יה',  ייחוד קודשא בריך הוא ושכינתנקרא '

הייחוד  של  העניין  בעצם  הוא  זה  שגם 

 שזוהי נקודת היסוד.   –והזיווג 
כן בפרי עץ חיים להרב  וכמ  ו שכתוב גם 

הלולב רבי   בדרוש  מערב  הוא  ,  יוסף  שם 

שם הוא מדבר  ,  ברית קדש  ממשל   מדבר
על האיבר בגוף שמקביל לבחינת היסוד, 

המין, איבר  מתעורר    והוא  בו  שכשמגיע 

כו'  הגוף עם המוח שבראש  זאת   . כללות 
והוא   נמוך  איבר  שזה  שלמרות  אומרת 

הקצה האחרון של הגוף והוא כנראה גם 

משכיל. לשנ  לא  הגוף  את  מחלקים  י אם 
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לחצי הגוף העליון ולחצי הגוף    –חלקים  
שהמשול לראות  אפשר  אז    ש התחתון, 

ש הידיים,  העליון  שתי  עם  במרכזו  הגוף 

דברים.  מיני  כל  ליצור  שיכול  חלק  הוא 
הרכבות  מיני  כל  לעשות  יודעות  הידיים 

להן   יש  לכך  ומעבר  הכלל,  מן  יוצאות 

ההגדרות  אחת  למעשה,  יצירתיות. 
ליכולות   נוגעת  האדם  של  הביולוגיות 

הידיים שלו, כיוון שהן בנויות כך שהבוהן  

צבעות. זאת  יכולה לעמוד אל מול שאר הא
מעבר   היא  האדם  של  שההגדרה  אומרת 

לזה שיש לו שכל, יש לו גם יכולת ביצוע  

שצדים  אלו  הם  אדם  בני  מדוע  ויצירה. 
שגם   למרות  להיפך,  ולא  דולפינים 

דולפינים הם בעלי חיים עם אינטליגנציה  

מה שיש    – והה? משום שאין להם ידיים  גב
 לבני האדם.  

לעומת זאת, כוח היצירה שקיים במשולש 

אפשר   נמוך.  יותר  הרבה  הוא  התחתון 
ולראות   והרגליים,  הידיים  את  להשוות 

בקלות שהידיים יכולות ליצור הרבה יותר  

מאשר הרגליים. ובכל זאת, למרות ששתי 
באותו  מצויות  המין  ואיבר  הרגליים 

הוד  נצח,  של  הספירות  כנגד  המשולש, 

דת השכל שלהם היא ויסוד, ולמרות שנקו
יש    –מוגבלת   היסוד  במידת  זה  כל  עם 

נקודה שהרגישות שלה היא כל כך גבוהה  

עד שהיא מעוררת לא רק חלק מסוים של  
עד    –הגוף, אלא היא פועלת על הגוף כולו  

למוח שבראש. זאת אומרת שיש איזשהו  

לשורש  עד  הזה  מהכוח  שעובר  קשר 
 הראשון של המוח.  

חיי עץ  הללו  בפרי  הדברים  על  מדובר  ם 
מצוות   ידי  שעל  הלולב,  למצוות  בהקשר 

היסוד    –הלולב   בחינת    – שהיא בעצמה 

ניתן להגיע עד לדרגות העליונות, שכאמור 
בנוגע  אליהם.  קשורה  היסוד  מידת 

מעוררת   היסוד  שמידת  מכיוון  לענייננו, 

החודש   קידוש  העליונה,  ההשפעה  את 
צריך להיות דווקא על ידי ראש בית הדין.  

האילמת  ההבדל   החכמה  הלא ובין 

שיאינטל והוד  בגנטית  החכמה  לבין  נצח 
הואשביסוד יש    ,  ח  וכאת  שביסוד 

. מכיוון שכך ההבעהו היצירה  ,  קשרות תהה

היסוד יכול להתקשר באופן ישיר גם עם  
כך   ידי  ועל  החכמה,  עם  וגם  המלכות 

עולה לא דרך    –שהיא הלבנה    –המלכות  

בניין אלא דרך היסוד, וכאמור שבעת ימי ה
 זוהי דרך עלייה ישירה ולא עקיפה.  –

מקודש בפה    ין ד ית  הראש ב ריך לומר  גם צ ו 

כלומר זה לא עוזר שהוא ושב על  .  דוקא
להגיד   ממש  צריך  הוא  אלא  הזה,  העניין 

מדוע? בפיו.  זה  ש   את  הדבור  רשו  ו כי 

לפני כן דובר על כך .  בפנימיות אור אבא 
דוגמת   הוא  המלכות,  הוא  הדיבור  שכוח 

לכאורה,   שלנו.  המציאות  בתוך  המלכות 

הדיבור הוא איננו הוויה עצמית אלא הוא 
רק ביטוי של ההוויות והמידות הפנימיות  

מיני   כל  שיש  אומרת  זאת  האדם.  שבלב 

דברים בתוך נפש האדם, והדיבור הוא רק 
כלפ אותם  ומבטא  שמוציא  חוץ, הכלי  י 

הדוגמה   הוא  הדיבור  הזו  ומהבחינה 

אחר  מצד  זאת,  עם  למלכות.  הקלאסית 
בפנימיות  הוא  הדיבור  של  שורשו 

רשו בפנימיות  ו כי הדבור ש   , מקודש בפה דוקא   ין ד ית  הראש ב ריך לומר  גם צ ו
   , דאבא יסד ברתא   , אור אבא 
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רק   נראה  שהדיבור  ולמרות  החוכמה, 

כמעשה של קומוניקציה כלפי חוץ, ונראה 
והחיצוני  והתחתון  האחרון  החלק  שהוא 

ביותר של הנפש, שהרי הנפש כשלעצמה  

הרי שיש צד   –היא איננה נדרשת לדיבור  
 שהדיבור קשר אל עצם מהות החכמה.  

יודע   תמיד  לא  קשור  המדבר  שהדיבור 

החכמה מהות  אפילו  לעצם  ולפעמים   ,
מי   חש  תמיד  לא  שמדבר  שהאיש  קורה 

אפשר   שלו.  הדיבור  את  שבונה  זה  הוא 

לראות את זה למשל בכתב: לפעמים אדם  

רוצה לכתוב משהו אחד, אבל בסופו של  

דבר הוא כותב משהו אחר, ויש לו תחושה  

מתוך   שצומח  חדש  שכל  מעין  שזה 
יצירות  עושה  כשמישהו  גם  המילים. 

א להביע  עצמו  ומנסה  בתוך    –ת  לא 

המלכות  בתוך  הדיבור אלא  של  המלכות 
בסופו של   לגלות  יכול  הוא  של העשייה, 

דבר שהוא לא יכול להבין את מה שהוא  

בעצמו יצר. מדוע זה כך? מפני שיש איזה 
בין   פנימי  הכושר של הקומוניקציה קשר 

הפנימי ביניהם יחס  . הלבין עומק החכמה

כאשר  קורה  וזה  גלוי,  לפעמים  הוא 
עד  הדרגות  כל  דרך  עובר  המלכות 

לחוכמה; אבל אם המלכות מגיעה באופן 

ישיר אל המלכות, אז הקשר ביניהם יכול  
 להישאר עלום. 

לכך   הסיבות  אחת  הייתה  זו  למעשה, 

שהרבה אדמו"רים התנגדו להכנה לקראת  
שכאשר  הייתה  והטענה  יגידו,  שהם  מה 

הוא   יודע מה  והוא  מכין את עצמו  אדם 

הולך להגיד, אז השכל שלו יגיע רק בדרך  
ההשתלשלות הרגילה. אבל אם האדמו"ר 

אז  יגיד,  שהוא  מה  לקראת  יתכונן  לא 

  – המלכות שלו    –האמירה והדיבור שלו  

באופן  בעצמה  מהחוכמה  להגיע  יוכלו 

בדרגה   תהיה  האמירה  וממילא  ישיר, 
גבוהה יותר, מפני שיש לה קשר ישיר עם  

החוכמה. מעין זה מסופר על הבן של רבי  

את  רושם  שהיה  מליז'נסק,  אלימלך 
הדברים שאביו היה אומר. יום אחד רבי  

אלימלך הסתכל על מה שבנו כותב, והוא  

התפעלות, והוא שאל אותו: 'מי היה מלא  
אמר את כל הדברים הללו?'. זאת אומרת 

מתוך  מדבר  אדם  שבו  כזה  מצב  שיש 

מבלי  מתוכו  'מתדבר'  והשכל  טראנס, 

 שהוא מתכונן לכך.  

זהו בעצם אותו עניין של עליית המלכות 

בראש חודש, מכיוון שמה שקורה שם זה 
שהוא  במקום  המוח:  אל  הפה  קשירת 

הצינורות   כל  את  הבירוקרטיה  ויעבור 

חיי הנפש ישיר ,  הפנימית של  נוצר קשר 
בין החוכמה והמלכות, בין הפנימיות של  

יותר.   הנמוכות  הדרגות  לבין  אבא  אור 

ברתא  יסד  שכוח ,  דאבא  אומרת  זאת 
שיסד   זה  הוא  מתקשר    –האבא  כלומר 

ישיר   בחינת    –באופן  שהיא  הבת,  אל 

  , בינה   ,חכמההמלכות. כאשר מדברים על  
, אז זה בעצם מקביל זעיר אנפין ומלכות

ובת  ,אם  ,אבל יוצא בן  הזה  מהצד   .

  , המלכות היא הבתואבא  ההחכמה היא  ש
קשר   והבין  ישיר  ויש  כמו    –  בתהאבא 

, וכמו  הבן והאםשגם יש קשר מיוחד בין  

בכל   שקיימים  אלכסון  קשרי  מיני  כל 
בין   הייחודי  הקשר  למעשה,  הדרגות. 

האבא והבת בא לידי ביטוי באופן מעשי  

הוא   משלי  ובספר  הזה,  העולם  בתוך  גם 
 מנוסח באופן דומה: "ה' בחכמה יסד ארץ"

יסד   'אבא  שהביטוי  וברור  ג,יט(,  )משלי 

ונחי הקבלה  ברתא' הוא תרגום ללשון ומ
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כונן "  –של הפסוק הזה. גם המשך הפסוק  

בתבונה הבינה  שמים  שבין  לשר  שייך   ,"
 לבין הזעיר אנפין. 

מקיף    כידוע אור  נעשה  הדבור  דמהבל 

העליונים,  שהוא    , כו'דווקא   האורות 
יש  ו הזה  לדרגאת  מהצד  עד  ות הקשר 

ש  ,ולכןשלמעלה.   החודש למרות  קידוש 

יכול להיעשות  הוא  בחינת חכמה  קשור ל
ע הדווקא  ידי   – שכאמור  מפני    ,דיבורל 

קשור אל מהות    , הדיבורבשורשו הראשון

 . החכמה

הדין בית  ידי  על    היא   ההעלאה 
 מבחינת הגבורה 

ולפי    כעת נוגע הצמח צדק בנקודה נוספת. 
צ  ההעלאות  ידי  שכל  על  להיות  ריכות 

כל    . החסדיםל ידי  קא ולא עו הגבורות דו 

העלייה מדרגה לדרגה היא מכוח הגבורה  
כי מטבע  דווקא ולא מכוח החסד, מדוע?  

ממעלה   כמים  ולירד  להשפיע  החסד 

היציאה מן  א  היהמהות של החסד  .  למטה
ץ, כלומר החסד מתפשט אל  הפני אל החו

,  עלייה מדרגה לדרגהלהיפך מוזה    –ץ  החו

אבל האש שהוא    שהיא עניינה של האש:
לעלות   נת מבחי  טבעו  במקומות  .  גבורה 

אהבה כמים אחרים מדובר על הבדל בין  

כאשל אהבה    :אהבה  היא  כמים  אהבה 

חסד ואילובבחינת  היא    ,  כאש  אהבה 
עולה שהיא  האהבה    . אהבה בבחינת גבורה

, בחינת אהבה כאשעלה היא במלמטה למ

מסוים  נאחזת בדבר  שהאש  כמו  שכן היא  
אהבת    לשהצד הזה    . ומכלה אותושורפת  ו

ל גם  אבאת הצימאון  גם  כולל בתוכו    'ה

   .ליון העצמייאת הכ
את  מצמצם  צד שבו הולך ו גבורה שבנפש  ב

ואני מנסה    ,הקשר שלי עם העולם החיצון

שיותר  להגיע   המקור  קרוב  כמה  אל 
נעשים   .הראשון הקשרים שלי עם החוץ 

הקשרים עם הפנים    , ודווקאלא חשובים

חשובים ויותר  יותר  מת  לעו  .נעשים 
הגבורות   התגברות את  יש  התגברות 

שאזהחסדים עצמו   ,  את  מבטא  הפנים 

ידי   על  החוצהדווקא  שופע  שהוא   ,זה 
מכיוון   ,לכן  .שהוא מגלה את עצמו בחוץ

המקום  העלאה  ש מן  התנתקות  פירושה 

סיון להגיע  ינכרגע יחד עם  שבו אני נמצא  

המהות הרי שזו אותה  ,  לדרגה גבוהה יותר

שההתכנסות    של כמו  פנים,  הנפש כלפי 

מנסה לחזור אל המקור הראשון  האנושית  
הוא    .שלה הגבורה  של  עניינה  כאמור, 

ופחות מגע עם  תשוקת הנפש ליצור פחות  

הו הרמון  ץ ויותר התכנסות פנימה, זהחו

   . כו'   דמהבל הדבור נעשה אור מקיף   כידוע 
  , החסדים ל ידי  קא ולא ע ו הגבורות דו ריכות להיות על ידי  ולפי שכל ההעלאות צ 

  נת אבל האש שהוא מבחי   כי מטבע החסד להשפיע ולירד כמים ממעלה למטה 
שעל  יאת שמע  ר ולכן אומרים שם מ"ב דאנא בכח לפני ק   . גבורה טבעו לעלות 

שאז    , המטה  להיות  משום  בבחי צריכה  הנשמה  נוקבין  מ   נת העלאת  ביסוד  יין 
  . שם מ"ב דגבורה דוקא די  ל י שזהו ע   , " בידך אפקיד רוחי ו שכתוב: " כמ   , בא דנוק 

לפי שיש    , כשירים נשים לקדש   –   וכן מזה הטעם בקידוש מי חטאת שהם העלאה 
כל  משום שמ   , דחסד   רה קלה ואין בה עט   ן שדעת ף על פי  דגבורה א   רה בדעתם עט 

די בעט מקום   כו'   רה לצורך העלאה  ע ו שנתבאר  כמ   , דגבורה  ל  באורך בתורה 
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הניצוץ האלוקי לעלות למעלה ולחזור אל 

כלפי העולם  לפעול  ולא    –שמאיר בנפש  
הוא שבחו להעלאה  משתוקק  כשאדם  ץ. 

רוצה  הוא  אלא  בחוץ,  לפעול  מנסה  לא 

לכן,  לפעול בתוך עצמו ולחזור אל המקור.  
 התנועה של הגבורה היא העלייה למעלה. 

לפני   בכח  דאנא  מ"ב  שם  אומרים  ולכן 

שמע  ר ק  המטהיאת  מ"ב    . שעל  הוא  שם 
תפילת  השם שיוצא מראשי התיבות של  

 ,שם של גבורותהוא    ', ובמהותואנא בכח'

של   הראשון  מהפסוק  גם  יוצא  והוא 

בכל  בו  משתמשים  מכיוון שכך    .בראשית

על   שמדובר  העלאמקום  של  ה. עניין 

בכמה וכמה  למשל, דבר שחוזר על עצמו  
ח'  'אנא בכמקומות הוא זה שאומרים את  

העומר מפניבספירת  של המהלך  שכל    , 

העומר   'הנפת  התנופהושל  שייך   'עומר 
ל של  כולו  השם    ,ההעלאהמדרגה  ולכן 

מ"ב של  שם  בנוגע לכך הוא  חוזר  זי שכרהמ

 .אנא בכח
ח' לפני קריאת  אומרים 'אנא בכמדוע  ך  א

המיטה שעל  שאז  ?  שמע  צריכה  משום 

בבחי להיות   הנשמה  יין  מ   נת העלאת 
בידך  ו שכתוב: " כמ   , בא ביסוד דנוק נוקבין  

די  ל י שזהו ע  )תהילים לא,ו(,"  אפקיד רוחי 

דוקא דגבורה  מ"ב  העניין    . שם  של כל 
במהותו   ,שינה בין  בגשמיותו  בין 

זה ל ידי  אדם ישן ענוגע לכך ש   ,הרוחנית

מנתק   הנפש  את  ס  ומכנשהוא  כוחות 
החוצהש הוא  פועלים  כך  ולצורך  עושה , 

אל   מהמגע  להתנתק  כדי  שצריך  מה  את 

השינה  ץ.  החו של  התהליך  מעין כל  הוא 
עם   מגע  ושבירת  התכנסות  של  תהליך 

אני לא פועל יותר על   שבו  ,העולם החיצון

.  אני סוגר את עצמי אל עצמי אלא  העולם  

וזזהו   הו גם עניינה של השינה הגשמית, 

בידך אפקיד "שאומרים  העניין של הפסוק  
המקור    ":רוחי אל  הנפש  את  מחזיר  אני 

הללו הם בחינת  והדברים    –השורש שלה  ו

ול בשם  הגבורה,  משתמשים  שייך כן 
 לגבורות ושמבטא את העניין הזה. 

שהם   חטאת  מי  בקידוש  הטעם  מזה  וכן 

קידוש מי    . כשירים נשים לקדש  –   העלאה 
של  חטאת   מורכב  עניין  לכאורה  הוא 

הפרה    ,קדושה אפר  את  שלוקחים  מפני 

ל ידי בתוך המים ועאותו שמים  ,האדומה

חטאת   למי  להיות  הופכים  המים  זה 

 , בניגודאגב  .את הכלעל ידם  שמטהרים  

שכ הרומנטיים  בותלמה  בכל    ,בספרים 
היהודיתוהספרות   בספרות  רק   ,לא 

ה הם   ןהנשים  והגברים  גבורה  בחינת 

חסד לראות  .  בחינת  במיתולוגיה אפשר 
העמים   כל  למזרח   –של  עד  המערב  מן 

 ,נוקבאהשורש  האישה,  תפקיד  ש,  הרחוק

הוא השורש של הגבורות ולא השורש של  
 . החסדים

והמהו שעניין  הטאת  מכיוון  מי  של  ת 

ו להעלאה  כשרות  לגבורה,  קשור  הנשים 
ם כשרות לקדש  ך, הנשיף לכלקדש. בנוס

ף על פי  א   ,דגבורה   רה לפי שיש בדעתם עט 

משום    , דחסד  רה ואין בה עט  ,קלה   ן שדעת 
מקום  שמ  בעט כל  די  העלאה    רה לצורך 

כו'  שורש  בחינת  הוא  הכתר  .  דגבורה 

 ,לחסד יש כתרויש כתר  בורה  ולג  ,הדעת 
של המידות והשורש  והדעת שהיא הכתר  

. בשביל קידוש מי  גבורההעטרה של  היא ה

א אה, לעלחטאת, שכאמור עניינם הוא הה
ה של  העטרה  את  עטרה  חסד  צריך  אלא 

 ל באורך בתורה ע ו שנתבאר  כמ   של גבורה.
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ך כשם מדובר על    . פרה אדומה כו' פרשת  

שגם הפרה עצמה היא בבחינת נוקבא, וגם  
הצבע שזה    –ה  שהיא צריכה להיות אדומ

הגבורה באש    ,של  נשרפת  שגם    –והיא 

שכל העניין של   רה. יוצאהיא קשורה לגבו
איננו מתרחש הט אדומה  הרה של הפרה 

טהרה, אלא על על ידי זה שמוסיפים עוד  

דוגמה   הטומאה.  את  שמוציאים  זה  ידי 
הוא המקווה לטהרה שהיא טהרת חסדים 

בעצם טהרה במים, אבל טהרת  שהוא    –

של   טהרה  במהותה  היא  האדומה  הפרה 
לט בניגוד  ולכן  החסדים גבורה,  של  הרה 

הוא לסלק את הטומאה להוציא עניינה   ,

  המקור הראשוןזיר אותה אל  החאותה ול
לכן גם לצורך העלאה זו  ,  ננוולעניי  שלה.

  , בית דין דוקא ריך להיות  דקידוש החדש צ 

מבחי  וגבורה  נת שהוא  וכאמור  ,  דין 
   .ורה גם היא לבינת הדיןההעלאה קש

 האם החכמה היא חסד או דין? 

נתחיל   אולם  הלאה,  כעת  את   רקנמשיך 
הבאה   העניין א  ול   –השאלה  את  נסיים 

נת   כולו. שהרי  להבין  דין    יתשב   באר אך 

כלומר מבחינת ,  אבא   נת סמוכים הם מבחי 
וחו כן  א כמה,  להם  ם  יש  שייכות  איזו 

למדת הגבורה דוקא עד שיקראו בשם בית  

למעשה    . דין כאן  הרבה יש  בהיקף  בעיה 
שהיה אפשר להאריך בה הרבה   ,יותר גדול

במיוחד  ,  הרי המהות של בית הדיןתר.  יו

את ממלא  , היא שהוא  בית דין שבישראל
השלטון של  התפקידים  רק כל  ולא  את   , 

  . עניינים ההערכת  ושיפוט  ההתפקידים של  

נאים ניתן לראות שהיו במטבעות החשמו
ן גם 'חבר היהודים', אבל  קוראים לסנהדרי

שנבחר זה  הוא  דין'  'בית  השם  ;  דווקא 

בעצם  ו היא  כאן  הרשות  השאלה  מדוע 
נקראת   העליונה  והרוחנית  המנהיגה 

היא הרי    – ין'  ד'בית  דווקא   לכאורה 

 . אמורה להיות דווקא בבחינת החכמה
,  הפרד"סל פי מה שכתב  ין ע י הענ   , אמנם

כמעין  הרמ הזה  הספר  את  כתב  "ק 

הל  אנציקלופדיה עד   בלהקענייני 
הוא ושם  במחלוקת    מדבר  לתקופתו, 

בחי החכמה  אם  או    נתהמקובלים  דין 

זהו שמו של רבי יהודה  ש ,  שהחייט  : חסד 

הקביחי מספרי  אחד  את  שכתב  לה  ט, 

  , כתב שהחכמה היא דין  ,החשובים בספרד

חסד  שהיא  כתבו  המקובלים    . ושאר 
אמת ששניהם  הכריע  כלומר  ,  והאריז"ל 

  ים צודקים, גם החייט וגם שאר המקובלש

ה  כי מ   חכמה היא גם דין וגם חסד.ולכן ה

בית  ריך להיות  לכן גם לצורך העלאה זו דקידוש החדש צ   . פרה אדומה כו' פרשת  
   . דין וגבורה   נת שהוא מבחי   , דין דוקא 

איזו שייכות  ם כן  א   , אבא   נת סמוכים הם מבחי דין    ית שב   באר אך להבין שהרי נת 
ל פי מה  ין ע י הענ   , אמנם   . יש להם למדת הגבורה דוקא עד שיקראו בשם בית דין 

  שהחייט   : דין או חסד  נת במחלוקת המקובלים אם החכמה בחי   , הפרד"ס שכתב 
חסד  כתבו שהיא  המקובלים  ושאר  דין  היא  הכריע    , כתב שהחכמה  והאריז"ל 

  ריך אנפין דא   ד ס ח   ת נ שהחכמה היא דין היינו בחי אמרו  ה ש כי מ   . ששניהם אמת 
היא    לות אבל חכמה דאצי   , דין   ת א ר ולפיכך נק   תיק יומין שבה מתלבשת גבורה דע 

 . הוא קו הימין חכמה חסד נצח  שהרי    , חסד   נת בחי 
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בחיאמרו  ש  היינו  דין  היא    ת נ שהחכמה 

אנפין דא   ד ס ח  גבורה    ריך  שבה מתלבשת 
יומין,  דע  נקתיק  אבל    . דין   ת א ר ולפיכך 

דאצי  בחי   לות חכמה  שהרי    , חסד   נת היא 

נצח   חסד  הימיןחכמה  קו    , יוצא  .הוא 
הראשון   החכמה  ו שהשורש  של  הפנימי 

ההתגלות של   , ואילוהוא בעצם בחינת דין 

בחינת   היא  יותר  נמוך  בעולם  החכמה 
משך המאמר הצמח צדק ידבר על  הב  .חסד

החכמה ש, ועל כך  בין החכמה לדיןהיחס  

הראשוני   חסד בשורשה  בחינת  לא  היא 

 . גבורה אלא בחינת

מהות החכמה  מצד אחד    כפי שנאמר לעיל,

הקליטה של  השלם  הכושר  ומצד  היא   ,
של אחר   הראשית  נקודת  היא  החכמה 

אם מתבוננים בהגדרה    .ההוויה הרוחנית

את שני הצדדים  זו, ניתן לראות בתוכה  ה
וגם  את צד  גם    -   . הגבורה  את צדהחסד 

של כולה מהות  במובן אחד החכמה היא  

פאסיבי, מפני  מקבלת באופן  , היא  נוקבא
הוסבר  שכ שכבר  הוא  פי  החכמה  שורש 

לקלוט   החיצוני  היכולת  העולם  את  מן 

הגדרה לאמיתתםהדברים   כאמור,  אבל   .
היא   החכמה  של  היא שהחכמה  אחרת 

הראשונה  טיפת ההולדה    ,הניצוץ הראשון

   .פנימיתמחשבה של תהליך שיוצרת 
חכמה יש  במילים אחרות אפשר לומר שב

, שזהו הצד של  נסתרופנימי  פן  :י פניםנש

הזו מוחלטתהקליטה  ה ומהבחינה   ,

ח  והכ  ', היאכח מה'שהחכמה היא  אומרים  

השלמה הענווה  הפאסיביות   ,של  של 
מהצד הזה העניו מכל אדם הוא    .הגמורה

אדם  מכל  החכם  יכול    ,גם  שהוא  מפני 

הקיבול   כלי  ביותר  הלהיות  כמו    –טוב 
שבעידווקא  ש שמקבל  ן  השחור  זה  הוא 

ור הוא בעצם  פן המוצלח ביותר. השחבאו

קליטה  כלי  שרק  מפני  ודווקא  החכמה  . 
גם  היא  הרבה,  הכי  שקולט  הכלי  היא 

יכולה להיות אחר כך גם מכשיר הנתינה. 

האר"י  בעצם מה ש  שני הצדדים הללו הם

צאומר   הצדדים  שוב,    ודקים.ששני 

הדברכ בעומק  רואים   יםשמעיינים 

  , שהחכמה כוללת בתוכה את שני המובנים 
חכמה סתימאה   .אחד בנגלהואחד בנסתר  

  , הברקת הרעיוןהחכמה של  היא  דאצילות  

החדשה היצירה  ומשל  הזו,   הבחינה 
.  השפעה ונתינה,  כולה חסדהחכמה היא  

להבין מנסים  שכאשר  נוצרת    אלא  כיצד 

מתברר החכמה מתוך שהיא    ,  נוצרת 
גמורה  ,דמימה שיוצא    .מתוך הקשבה  כך 

התכנסות ,  גבורההחכמה היא  מצד אחד  ש

שלה  קליטהו אחרות  בפנים  שני  ומצד   ,
חדשה. הקישור  לה של יצירה  היא ההתח

החכמה יעזור שבין החסד והגבורה בתוך  

קשור   הדין  בית  כיצד  להסביר  כך  אחר 
 לחסד.

 *** 
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